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| NTRODUCTI ON

La Comm ssion des |ieux et nonunments hi stori ques du Canada const at e
depui s des années | a nécessité de meux reconnaitre |’ histoire des
peupl es autochtones et cherche depuis 1990 des solutions a ce
probl énme. Le présent document s’inscrit dans un dial ogue auque

partici pent de nonbreuses parties. En novenbre 1997, | a Conm ssion
a denmandé « ... un cadre approprié pour faciliter |l a désignation a
| " échell e nationale des [lieux |iés aux peuples autochtones], un
segnent de | a soci ét é canadi enne dont |’ histoire ne répond pas ala
définition traditionnelle du concept d' inportance nationale

qu utilise la Conmmssion » En juillet 1998, la Comm ssion a
« reconnu que les criteres, la structure et le cadre que la
Conmi ssion utilise actuellement pour comrénorer |’ histoire des

peupl es aut ocht ones sont i nadéquats. Nature, tradition, continuité
et attachenent au territoire sont considérés conme |es él énents
déterm nants de | i nportance historique ... |a Comm ssion a précisé
gu elle était intéressée non seul enent a conménorer |’ histoire des
groupes autochtones, mais aussi a se pencher sur |’inportance de
certains endroits pour ceux-ci ... ». La Conmssion a denandé
« ... un examen du cadre actuel en vue d inclure de nouvelles
perspectives, notamment des valeurs spirituelles, une vision
cosm que du nonde naturel et des valeurs associatives dans le
paysage culturel ». Répondant en partie a la demande de la
Commi ssion, ce docunent aborde la question d un point de vue
politique, de néne que dans | a perspective des sciences soci al es.
Il examine les |ieux autochtones et |a vision autochtone du nonde,
gu il situe par rapport aux paysages culturels et aux |ieux
hi storiques nationaux désignés qui sont liés a |’'histoire des
peupl es autochtones. |l offre égal ement une définition de travai
de la notion de « paysage culturel autochtone », en plus de
proposer des lignes directrices pour |’'identification de ce type de
paysages.



VI SI ON AUTOCHTONE DU MONDE

Les peupl es aut ocht ones des quatre coi ns du nonde ont une vi sion du
paysage qui correspond a | eur expérience et qui différe du point de
vue occidental sur la terre et |e paysage. Le lien entre | es gens
et les endroits est fondanmental ement percu conme étant de nature
spirituelle plutdt que matérielle. Beaucoup de peupl es consi dérent
gue toute la terre est sacrée et qu'ils font partie intégrante de
ce paysage indivisible et vivant. Ils appartiennent a la terre et
ils ne font qu un avec les aninmaux, les plantes et |es ancétres
dont les esprits habitent la terre. Beaucoup d entre eux
considerent certains |ieux spécifiques du paysage come des
endroits sacrés, des |lieux de puissance, des |ieux ou voyagent |es
esprits, ou résident des entités qu'il faut apaiser. Les
cosnol ogi es autochtones établissent un lien entre la terre et le
ciel, les élénents, |es points cardi naux, |es saisons et |les étres
mét anor phes nythiques de la terre qu'ils occupent depuis des tenps
i mrénori aux. Conpte tenu de ces |iens cosnol ogi ques, beaucoup ont
des récits de la création qui traitent précisénent de leur terre
natale et font renonter |eur présence sur celle-ci a |’ époque ou
| es esprits qui parcouraient |e nonde et revétaient a | eur gré une
forme hurmaine ou animale ont créé leurs ancétres et nodelé le
paysage. Les lois et les dons de ces esprits et de ces héros
culturels ont faconné |eur culture et leurs activités courantes.
Leur facon de vivre était nodel ée par | a connai ssance intine qu'ils
avai ent des ressources naturell es et des écosyst enes des régi ons ou
ils vivaient, acquise au prix d un | ong contact soutenu, et par le
respect qu'ils vouaient aux esprits habitant ces endroits. Les
connai ssances traditionnelles - récits, nons de lieux et savoir
écol ogique - transmises par la tradition orale de génération en
génération, incarnent et préservent ce lien avec la terre. Les
paysages « abritent » ces récits dont la survie a long terne dans
la culture autochtone dépend de l|a protection accordée a ces
endroits.

Vi si ons aut ochtone et occidental e du nonde

Pour reconnaitre les valeurs associ ées aux paysages culturels
autochtones et pour conménorer ces endroits, |es processus
d identification et d évaluation doivent étre axés sur une vision
aut ochtone du nonde plutdét que sur la vision des cultures non
autochtones issues de la civilisation et de la tradition
scientifique occidentales. Les nmentalités a la base de ces deux

facons de penser difféerent radicalenent : |a preniére est ancrée
dans |’ interdépendance énotive et enpirique avec la terre tandis
gue la seconde se fonde sur |’objectivation et le rationalisne
(Johnson et Ruttan, 1992; Stevenson, 1996: 288-89; Bureau fédéral
d’ archéol ogie; 1998a). L’ affaire Apsassin c¢c. |a Reine (Cour

f édéral e du Canada, 1987) et |’ affaire Del ganuukw c. | a Rei ne (Cour
supréne de | a Col onbi e-Britanni que, 1991) illustrent bien |l e fossé
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entre ces deux visions du nonde. Dans |l e premier cas, le rejet par
le juge Addy du discours oral des Ainés dunne-za/cris et le
t énmoi gnage des spécialistes correspond au rejet, dans | e deuxi ene
cas, par le juge McEachern de la tradition orale des Gtksan et des
Wet ' suwet ’ en conme preuve valable du lien intine entre la culture
et la terre a |’appui de leurs revendications territoriales
(Ridi ngton, 1990a; Crui kshank, 1994; MIIls, 1994-1995). Depuis, la
valeur de la tradition orale autochtone a été meux conprise,
not anment grace aux travaux de | a Comm ssi on royal e sur | es peupl es
aut ochtones. Sur |le plan adnministratif, elle s’ est trouvée validée
| orsque la Conmission d évaluation environnenentale fédérale a
exi gé en 1995 que BHP Dianponds Inc. accorde une inportance égale
aux connai ssances traditionnelles et a la recherche scientifique
dans |’ évaluation environnenentale de son projet de mnmine de
di amants au Lac de Gras, dans les Territoires du Nord-Quest. Sur le
plan juridique, la décision de la Cour supréne du Canada dans

| "affaire Del gamuukw, en décenbre 1997, a confirme la
reconnai ssance de | " histoire oral e autochtone en ce qui concerne |le
territoire traditionnel d’ un gr oupe. L’ acceptation des

connai ssances traditionnelles sur |’ environnenent (CTE) au sein de
la comunauté de |la conservation des ressources naturelles, et
not anment par des organi smes comme |’ Uni on nondi al e pour | a nature
(TUCN), a contribué a en souligner |’inportance. Les connai ssances
traditionnelles nmettent en lumére les qualités qui déterm nent
| "inportance de la terre pour |es Autochtones. Les analyses
scientifiques fondées sur des travaux d’ archéologie, d histoire,
d’ et hnographi e et autres, peuvent contribuer al’identification des
val eurs, mais elles ne peuvent plus jouer |e rdle prépondérant
gu elles avaient naguere dans |la gestion des ressources
cul turelles.

Pour | es peuples autochtones du Canada et d ailleurs, | histoire
repose sur une cosnol ogie, des récits et des |lieux, et non sur |es
concepts occidentaux de relations causales, de registres et de
chronol ogi e. Dans son étude sur | es Bandas de | a régi on de M Bres,
en Républ i que centrafricai ne, Tamara G | es- Ver ni ck note par exenpl e
que ceux-ci voient dans |’histoire, ou guiriri, un phénonene
spatio-tenporel plutdt qu une séquence tenporelle d événenents
passés (1996: 244-45). Les travaux sur |’ histoire orale nenés par
Renat o Rosal do auprés du peupl e il ongot, aux Philippines, dans |es
années 1970, ont dénontré que les nons de |ieux peuvent étre
eux- ménes porteurs de souvenirs personnels. « La tradition orale
est inscrite dans |le paysage ... |les événenents sont ancrés dans
les lieux et les gens se servent d endroits situés dans |’ espace
pour parler d événenents situés dans |le tenps » (Crui kshank, 1994:
409). La valeur des sources, en ce qui concerne |’ histoire des
peupl es autochtones, a soulevé des discussions tant parm |es
peupl es autochtones que parm |es universitaires, et préoccupe
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depuis longtenps |’Institut culturel déné. Les vastes projets de
cartographi e nenés dans | es Territoires du Nord-Quest, au Labrador,
dans |l e nord du Québec, dans e nord de |’ Ontario et au Yukon, qu

senbl ent avoir débuté avec | es études de Hugh Brody pour |e projet
du pipeline de |’ Alaska et avec celles de MIton Freeman sur le
Nunavut au mlieu des années 1970, ont perm s de documenter des
aires traditionnelles de cueillette grace aux ténpi gnages oraux et
alatoponynie | ocal e. Chasseurs, trappeurs, pécheurs et cueilleurs
ont aidé a identifier les terres qu ils avaient utilisées et les
especes qu'ils avaient chassées dans leur vie, dénontrant |a
continuité de |l eurs activités économ ques traditionnelles jusqu’ au
mlieu des années 1970. La ressenblance frappante des cartes
dressées séparénent et |’ étonnante conplénentarité des cartes
dessinées par les différentes comunautés ont convaincu |es
spécialistes de leur fiabilité (Slimet Thonpson, 1995: 52-53). Les
exenples récents d intégration de la tradition orale et de la
sci ence ténoi gnent des mét hodes évol uées utili sées mai nt enant pour
aborder |les questions historigques conplexes. Ainsi, dans |eur
tradition orale, | es Dénés racontent comment | eurs ancétres ont été
jadis chassés de leur terre a la suite d une éruption vol cani que,
ce qui a donné naissance a des groupes |inguistiques distincts.
Dans une reéecente etude, on a ainsi conbiné les résultats de
recher ches ar chéol ogi ques (dendro-chronol ogi e, datati on au car bone,
etc.), environnenental es (notament |a géol ogie) et |inguistiques
ainsi que les récits traditionnels des nations Peaux-de-Lievres,
Mont agnar ds, Chi ppewyans, Couteaux-Jaunes et des Esclaves pour
€l aborer une histoire cohérente de la région qui tienne conpte de
| " ensenbl e des indices disponibles. L analyse a perms de situer
| "activité volcanique en question a la fois géographi quenent
(volcan de la riviere Wite, Alaska) et chronologi quenent
(720 apr. J.-C.)(Moodie, Catchpole et Abel, 1992). Elle vient donc
confirmer la valeur de la tradition orale et celle de |a science.

Connai ssances traditionnelles

Qu’ ent end-on par connai ssances traditionnelles? En 1991, | e G oupe
de travail sur | es connai ssances traditionnelles des Territoires du
Nor d- Quest donnait de |’'expression la définition suivante

« connai ssances tirées du node de vie traditionnel des peuples
aut ochtones ou enracinées dans celui-ci. Les connaissances
traditionnelles exprinment |e savoir accunul é et | a conpr éhensi on de
la place qu occupent les étres humains dans |’univers. Elles
engl obent les liens spirituels, |es rapports avec le mlieu naturel
et |'utilisation des ressources, les liens entre |es personnes;
elles se reflétent dans |a |angue, |’organisation sociale, Iles
valeurs, les institutions et les lois ». Deux ans plus tard, le
gouver nenment des Territoires du Nord-CQuest, apparenment | e premer
pal i er d’ adm ni stration a accorder aux connai ssances
traditionnelles un réle officiel en matiere de politique, Iles
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définissait come étant « | es connai ssances et | es val eurs acqui ses
par |’ expérience, |’ observation de la terre ou |les enseignenents
spirituels, qui sont transm ses d une génération al’ autre ». Elles
découl ent de |’ expérience des peuples autochtones qui ont « vécu
pendant des sieéecles en harnbnie » avec la terre. Elles signifient
« la connaissance du mlieu naturel et de ses ressources, de
[ "utilisation qu on peut faire de celles-ci, et des rapports que
les gens entretiennent avec la terre et entre eux »(cité dans

Abel e, 1997: ii1i). Soulignant |e rdle fondanental que le |lien avec
le mlieu joue dans la vie des peuples autochtones, |’Institut
culturel déné a défini |es connaissances traditionnelles sur

| " envi ronnenent come étant « |’ ensenbl e des connai ssances et des
croyances qui se transnettent par la tradition orale et par
| " observation directe. Elles incluent un systeéene de cl assification,
une seérie d’ observations enpiriques sur le mlieu local et un
systene d’ autogestion régissant |’ utilisation des ressources. Les
aspects écol ogi ques sont étroitenent |iés aux aspects sociaux et
spirituel s du systenme de connai ssances ... » (cité dans Stevenson,
1996: 281). Cont r ai r enent aux écrits, | es connai ssances
traditionnelles ne sont pas statiques; elles réagissent au
changenment en absorbant |’information nouvelle et en s’ adaptant a
ses conséquences.

Diversité de |’ expérience autochtone

Qu’ un peupl e autochtone soit identifié d aprés son appartenance a
un groupe culturel, son affiliation linguistique ou le territoire
gu il habite, il est général enment admis que sa relation avec la
terre varie en fonction de sa situation géographi que au Canada. Son
expérience de | " histoire varie égal enent, tout comme sa | angue. Ses
croyances et ses pratiques s’ acconpagnent de fornmes et de
traditions qui lui sont propres. Les mlieux de vie contenporains
dans lesquels |es peuples autochtones évoluent sont aussi treés
divers : villes, villages, canpagnes, vie traditionnelle. Dans | eur
i ntroduction a Senses of Place (1996: 6), Stephen Feld et Keith
Basso signalent qu en 1990 « |les récits ethnographi ques basés sur
des représentati ons autochtones d’ endroits particuliers - ¢’ est-a-
dire tenant conpte de |l a perception et de |’ expérience du lieu -
étaient tres rares » Au cours des dix dernieres années, des
articles de revues, des coll ections d essais, des conptes rendus de
conf érences et des nonographi es sont venus conbler en partie cette
| acune, mais il reste beaucoup a faire. George Blondin et Basi
Johnst on conptent parm | es auteurs autochtones | es m eux connus au
Canada a avoir utilisé leur mlieu respectif pour identifier et

expliquer les qualités, les significations et les |ieux des
paysages ou leur culture a vécu pendant des siecles. Partant du
contexte culturel de leur peuple, ils se sont inspirés des récits

traditionnels de |eur groupe distinctif pour expliquer dans |eurs
récits les rapports entretenus avec la terre, le territoire et |les
lieux particuliers.



Li en cosnol ogi que avec le lieu

Un des élénments essentiels de |’identité autochtone est une
per ception conmune du lien qui existe entre les étres hunains et |la
terre. L'idée tres répandue selon laquelle toute terre est sacrée
découl e de croyances en un |ien cosnol ogi que axé sur laterre et le
ciel, e sol et |’eau, et | es perceptions de puissance et de |ieu.
L'intensité du rapport avec la terre procede des paradignmes
cosnol ogi ques et nythol ogi ques de |’ expérience de la terre étal ée
sur des siecles. Pour |es Anishinaubaeg de |a région des G ands
Lacs par exenple, le soleil, laterre, la lune et | e tonnerre ont
des liens de parenté et sont respectivenent pere, nere, grand-nere
et grand-pére. Le Créateur, Kitche Manitou, a donné la vie a des
étres immt ériel s incarnant | es quatre points cardi naux. Les récits
mythiques nmettant en scene Waubun, |'Est et le Matin, et
Ni ngobi anong, |’ Quest et le Soir, ainsi que Zeegum |’'Eté, et
Bebon, |’ Hi ver, tous engagés dans une éternelle lutte de pouvoir,
sont des contes noraux destinés a orienter |e conportenent des
Ani shi naubaeg (Johnston, 1976). Pour conprendre un paysage, il faut
conprendre | es cosnologies qui s’y rapportent. Chez |les Castors du
subarctique par exenple, le récit de la création est axé sur le
Rat - Musqué, | e plongeur qui a ramené un grain de poussiéere du fond
de | océan a |la surface de la terre, a un endroit synbolisant le
carrefour des sentiers originant des quatre points cardinaux; i
est aussi axé sur |le Cygne, qui s’ est envol é dans le ciel d ou i
a ranené |le nonde et |e chant des saisons. Lors de sa quéte de
vision, le garcon Cygne fut transforne en héros, Saya, qui depuis
traverse le ciel sous la fornme du soleil et de la lune. Il fut le
prem er homme a suivre |la piste des ani maux, établissant ainsi un
lien entre | e chasseur et son gibier. Sous la tente, |es chasseurs
dormaient la téte vers |’ est, en direction du soleil levant, afin
de réver a leur chasse, sur la piste du soleil, avant de la
réal i ser concréetement sur leur territoire (R dington, 1990b: 69-73,
91-93).

Certains lieux sont [|’incarnation nénme de ces contextes
cosnol ogi ques. Ninaistakis [l e nont Chief] prées de |la frontiére du
Montana et de |’ Alberta, le territoire de |’ G seau-Tonnerre, est
sacré pour les Niitsitapis [les trois peuples de | angue pi ed-noir)
qui continuent d'y voir le centre traditionnel de leurs activités
spirituell es (Reeves, 1994: 265-282). Pour | es Lakotas du Dakota du
Sud, la butte de |’ Qurs (Bear Butte) est un lieu sacré qui leur a
été donné par le Grand Esprit a |’ origine de | eur nétanorphose. La
butte synbolise les sept élénents sacrés - terre, air, eau,
rochers, aninmaux, plantes et feu - qui leur viennent de Wkan
Tanka, et ils y ont appris les sept rituels secrets synbolisés par
|l es sept étoiles de la Gande Qurse, leur lieu d origine(Forbes-
Boyte, 1996: 104-07). Les sonmets sacrés des quatre nontagnes qu

délimtent e territoire des Apaches nescal eros du Nouveau- Mexi que
et du Texas sont |eurs quatre grands-péres soutenant le ciel; le
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tipi est une nétaphore visuelle de |eur cosnologie (Carm chael
1994: 92). Chez les Cris, le rocher inmergé par la création du |lac
Di ef enbaker en Saskatchewan était une porte entre la terre et le
nonde des ténébres. Sa destruction lors de |la construction du |ac
a ms fin pour toujours a leurs espoirs de voir |le bison, disparu
des Prairies depuis pres d un siecle, revenir de son séjour
souterrain (D George MacDonal d, conm pers.).

Esprits et |ieux de puissance

Certains lieux incarnent aussi |e voyage des esprits passés de
« | Anci en Monde », ou les étres hummins et |es ani maux pouvai ent
adopter indifféremment une forme hunmai ne ou ani mal e, au « Nouveau
Monde », ou de telles nétanorphoses ne sont plus possibles.
D autres renfernent |es pouvoirs des géants ou des esprits, comre
l e géant Xa:ls, fils du Soleil, a Th'exelis, sur le fleuve Fraser
(Mohs, 1994: 189-195) et au lieu historique national Xa:ytem (Lee
et Henderson, 1992; Snyth, 1997; HSMBC M nutes, Novenber 1997), qui
sont des lieux de grande puissance dans la vie spirituelle et
religieuse des Sto:1c des basses terres continentales de la
Col onbi e-Bri tanni que. Les événenents marquants des péripl es de ces
esprits, par exenple leurs conflits avec d autres étres et |eurs
bonnes actions, sont inscrits dans |e paysage par des contes
associ és a des enpl acenents précis dont ils ont souvent faconné | a
géographi e. Ces histoires portent souvent sur |es voyages de héros
culturels, tels dooscap, |e géant des foréts de |’Est, a qui |’ on
attribue la création de la vallée d Annapolis en Nouvel |l e- Ecosse
(Carpenter, 1985), ou Yanoria, le transmetteur des |ois des Dénés
des Territoires du Nord-Quest (Blondin, 1997). Ces héros
parcouraient la terre. Des récits directenent associ és a un peupl e
ou comuns a plusieurs peuples relatent |eurs exploits. Ainsi, |les
exploits et |es étapes des voyages de Yanoria et de ses hononynes
dans pl usieurs groupes autochtones du bassin du Mackenzi e peuvent
étre associ és a des él énents précis du paysage (Andrews, 1990). Les
récits varient d un groupe a |’ autre, mais | eur dénouenent se situe
toujours au néne |ieu géographi que, soit au rocher de |’ Qurs (Bear
Rock) le long du fleuve Mackenzie, ou la topographie et les
vestiges ms a jour s’accordent pour ténoigner d une |ongue
occupation par |’ homme. Beaucoup de Dénés consi dérent | e rocher de
|"Qurs comre un lieu sacré, et son choix come |ogo de |la nation
dénée t énoi gne de son inportance synbolique, puisqu il représente
la relation entre |les Dénés et Deneneh (Hanks, 1993). Chez les
Gnvch’in, le cycle des récits nettant en scene Corbeau, |e joueur
de tours, explique que |es dépressions au nmilieu du paysage connu
auj ourd’ hui sous |le nomde Tsiigehtchic sont en fait le canp et le
lit de celui-ci (GMch in Social and Cultural Institute, 1997: 800-
07). Dans le nord du Québec, les sites associés aux voyages du
castor géant, alors encore capable de nétanorphose, peuplent une
carte vide sur |le plan dénographi que (Crai k et Namagoose, 1992). A
Wendake, au Québec, la rue principale suit | e parcours nythol ogi que



8

des serpents anciens. Certains récits peuvent étre associ és a des
péri odes précises de la vie d un peuple et se distinguent par des
gqualités qui les lient, par exenple, au pouvoir de nanipuler le
paysage, de fornmer des accidents de terrain et d assurer la
sécurité des voyageurs (Hanks, 1996: 900).

Les liens et |es associations cosnologiques avec les esprits
i dentifient les lieux de puissance, ou |a conbinaison
esprits/endroits crée un environnenent favorable a |l a comrmuni cation
spirituelle. Les lieux de puissance du paysage consolident

| " énergie spirituelle, source de force dans | es quétes de vision,
mai s parfois aussi hostile et nenagcante. Beaucoup d entre eux sont
des lieux sacrés reliant |les nondes matériel et spirituel. Comme
| "explique Ni cholas Saunders, « |es paysages sacrés sont une
mani f estati on des vi sions conceptuelles du nonde qui peuplent une
ai re géographi que particuliére d un ensenble distinctif d entités
ou d étres nythiques, religieux ou spirituels » (Saunders, 1994:
172). L'identification de sites |le long de deux sentiers du pays
des Dogribs (Plats-Cotés-de-Chiens), par exenple, a perms
d établir cing catégories de |lieux sacrés reconnus par |es Ainés
dogribs : des endroits habités par des géants, général enent des
« esprits animaux » malveillants et dangereux; des endroits ou le
paysage porte | a marque des réves des héros; des endroits recél ant
des ressources inportantes, comme |la pierre et |’ ocre; et des |lieux
de seépulture. Vingt |ieux sacrés associés au héros culturel
Yanbzhah et a ses exploits de pacificateur ont été identifiés le
long de la piste Idaa (Andrews, Zoe, et Herter, 1998: 307-14).
Certains |ieux de puissance sont réservés aux shamans. Au fil du
tenps, |l e pouvoir de se nmétanorphoser en étre humain ou en ani ma
a fini par étre reéservé a certains neneurs, aux shamans qui
possédai ent des dons de guérisseurs, mais a qui il était interdit
de partager |eur savoir sous peine de perdre |eurs pouvoirs. Dans
la culture dénée, | e pouvoir guérisseur des shamans est un esprit
possédant une volonté propre, qui s'attache a eux et qui |eur
confere des capacités surnaturelles (Blondin, 1997: 51-53).

Les lieux sacrés et |les autres |lieux de puissance sont toujours
respect és; qui conque veut s’en approcher doit se sounettre a des
regl es, des coutunes, des rituels ou des cérénonies et déposer des
of frandes. « Lorsqu’ on se déplace a travers |le paysage, on doit

constament atténuer |’inpact de ses propres actions en apai sant
ces étres par des offrandes votives et en observant des regles de
conportenent strictes ... Dans |la |angue des Dogribs, on dit que
ces endroits et les étres qui y vivent sont al ors

‘ payés ' »(Andrews et Zoe, 1997). Les endroits oulaterre et |’ eau
se rejoignent sont souvent des |ieux de puissance. C est |le cas,
par exenple, des remous du canyon Kitselas, en Colonbie-
Britanni que. Le barrage de péche Mijikaning, au détroit Atherl ey,
en Ontario, situé au point de convergence de deux |acs, est un
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autre exenple du néne type; |e poisson y vient chaque année et son
arrivée est |’occasion de rassenbl enents inportants de personnes

qui, a l'instigation des conseils de bande, s’y réunissent et se
nourrissent de cette ressource abondante (Sheryl Smth, conm
pers.). Les endroits d’ approvisionnenent en accessoires de

cérénoni e, comme | es m néraux et | es plantes indi genes qui sont des
él éments cl és des pratiques spirituelles, sont aussi des |ieux de
pui ssance. Les esprits qui résident en ces |lieux guident |es gens
qui y vivent dans leurs activités quotidiennes. Ils |les aident
aussi a choisir |’ enplacenent des canps, a déterm ner quand et ou
traverser les cours d eau et a opter pour |es bonnes méthodes de
chasse.

Récits et nons de |ieux

Les reécits traditionnels pernettent de garder en nmenoire
| " enpl acenent des endroits sacrés et des autres |lieux inportants.
La connai ssance de ces enpl acenments est transni se d’ une génération
a |l'autre par des récits, des voyages d’ apprentissage et des
t oponynes. « Les | égendes viennent de la terre, et nméne si alors i
n’existait pas de cartes, les récits servaient de cartes » (cité
dans Hanks, 1996: 889). Les connai ssances traditionnelles
établissent un lien direct entre les cultures autochtones
contenporaines et ces lieux. « Les récits des Dénés du Sahtu
forment une nosaique d histoires qui couvrent tout |e paysage
culturel du nont Gizzly Bear et des collines Scented Grass. Ce
réseau de ' nythes et de souvenirs ' s’ étend au-del a des nont agnes
jusqu' a |’ extrémté ouest du Gand lac de |'Qurs et dénontre la
conplexité de la perception traditionnelle du paysage chez |es
Dénés du Sahtu » (Procés-verbaux de |la CLMHC, novenbre 1996). Les
expéditions (parcours ou itinéraires de voyages pour utiliser des
synonynes) traversent des paysages. De nonbreux reperes aident |e
voyageur a trouver sa route. Ce sont des étoiles, chacune avec sa
propre histoire, qui servent de guides nocturnes, des accidents
géographi ques - pronontoires, gués ou arbres - ou encore des
él éments fabriqués par |’ home pour diriger ceux qui suivront,
conme | es i nuksuit. Tout conme les récits, |es toponynmes accent uent
et aident a perpétuer |es connaissances traditionnelles |iées au
territoire. Souvent au centre des récits traditionnels destinés a
gui der | e voyageur dans ses deéplacenments, |les nons de |ieux sont
les élénments clés des récits transnmis d une génération a |’ autre
pour pernettre aux nenbres d’ un groupe habitant depuis |ongtenps
une région de poursuivre leurs activités culturelles. « G ace aux
hi stoi res associ ées a un endroit, ils reflétent des aspects de |la
culture qui lui conférent un sens » (Andrews, 1990). De récents
travaux sur le terrain axés sur les nons de lieux et les récits
traditionnels de la région visée par les revendications
territoriales des Dogribs et des Esclaves du Nord ont perms de
docunent er pres de 350 nons de |ieux dogribs et ont nontré que « en
tant qu’ él énments d’ un systene de connai ssances, |es nons de |ieux
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traditionnels sont des * fils ' évocateurs gréace auxquels il est
possible de retrouver le tissu culturel d une tradition orale.
Ainsi, |a géographi e physique ordonnancée par |les nons de |ieux

devi ent un paysage social ou culture et topographie se fusionnent
de mani ére synbolique » (Andrews et Zoe, 1997; Andrews, 1990: 4).
Chez | es Dénés come chez les Inuit, certains récits s’ apparentent
en fait a une liste de lieux. Chez leurs voisins circunpol aires,

les Saam de l|a Laponie finnoise, les nons de |ieux jouent
égal ement un r 6l e topographi que i nportant, come |’ ont dénontré de
récents travaux (Rankama, 1993). Cependant, la vue n’est pas le

seul sens qui pernmet de percevoir un lieu. Chez les Kaluli de
Papouasi e Nouvel | e- Gui née, des chants poétiques incluant des nons
de lieux et transms verbalenent évoquent I|les sons et Iles
significations du paysage, de ses foréts, de ses cours d’ eau et des
activités qui y sont pratiquées(Feld, 1996: 91-96). Soulignant
| "inmportance des nons de lieux, |Isabel MBryde, archéol ogue
australienne qui étudie |les paysages culturels associatifs des
peupl es aut ocht ones, note que « si nous appelons [l e rocher Ayers]
U uru, nous | e replagons dans son contexte ou il représente un lieu
d’ i nportance capital e pour | es peupl es autochtones de cette région
d’ Australie centrale, un lieu dont |es val eurs sont enraci nées dans
les affinités que la culture autochtone percoit entre | es gens et
la terre » (McBryde, 1995: 9).

Vivre de la terre : |les aspects sociaux et économ ques

Le rapport des Autochtones avec l|la terre se définit par
| i nt erdépendance plutét que par |la catégorisation. Les nodes de
vie traditionnels intégraient tous l|les aspects de la vie -
eécononi que, spirituelle et sociale - dans des régions fréquentées
pendant des siecles. Ainsi, chez les Sté:15, « le peuple du
fleuve », la vie était centrée sur le Fraser; |le fleuve était force
vive, ses ressources assuraient |a subsistance des habitants et ses
rives abritaient leurs |ieux de spiritualité (Mhs, 1994: 185-188).
Dans | e bassin du Mackenzie, les Ainés dénés de Fort Good Hope

voyaient un lien entre utilisation, lieu et toponyme. Pour
conprendre pourquoi ils nontaient |eur canp a tel ou tel endroit,
disaient-ils, il fallait examner leur fagon d utiliser |le

territoire, ce qui inpliquait une connai ssance des nons de |ieux
(Hanks et Pokotylo, 1989: 142). Collignon a noté que |le systene

toponym que est |’une des neilleures sources d information qui
existe sur |’organisation spatiale (Collignon, 1993: 78). Au
XXe siecle, chez les Inuit du cuivre, la transfornation de

| "activité économ que principale (par exenple, de la chasse au
pi égeage) a entrainé une nodification des habitudes d utilisation
des terres qui s’ est acconpagnée d' une altération des chanps de
connai ssances. Ainsi, certains secteurs ont cessé d’ étre fréquentés
et des endroits naguere identifiés par des nons précis ont sonbré
dans |’ oubli. Avec le tenps, |les habitudes de déplacenent ont
changé, tout comre | a sai son des rassenbl enents, nalgré |l e maintien
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d’ une alternance saisonniére. Dans |les années 1970, | es
ét abl i ssenents pernmanents ont transformé | e node d’ occupati on qui,
de pol arisé, est devenu centralisé (Collignon, 1993).

Vivre de la terre est |’ une des caractéristiques de |’ expérience
aut ocht one depuis des tenps imrénoriaux. Le cycle saisonnier des
activités annuelles, les endroits qui lui sont associés et les
habi tudes de déplacenent ont faconné I|es nodes de vie
traditionnels. Variant avec | es sai sons, | es ressources ani mal es et
mari nes ont déterm né | es dépl acenents et | es activités des peupl es
aut ocht ones qui dépendaient d elles pour s’ alinmenter, se vétir

s’ abriter, se fabriquer des outils et d autres objets de prem éere
nécessité. Au Nunavut, certai nes espéeces « pouvai ent seul enent étre
capturées a certains nonents ou dans certains endroits : | e caribou
|l a ou sa longue mgration était ralentie, |’ onble dans | es hauts-
fonds lors de sa nontaison, |’'oie pendant sa nue, |a baleine au
nonent de son arrivée saisonniére ... - tout cela ordonnait les
dépl acenents des Inuit. Toutes |les choses utiles, du bleuet a la
bal ei ne boréal e, devaient étre cueillies ou prises a un nonent et
a un endroit précis, lorsque | activité était plus facile ou plus
sécuritaire, ou requeraient des habiletés spéciales en d autres
sai sons » (Goldring, 1998). Dans |’ est de | a Nouvell e-Ecosse, |les
M’ knmags canpaient sur la cbte au printenps et a |’ été, suivaient

les anguilles vers leurs frayéres a |’automme et chassaient
| "orignal, le caribou, |e castor et |’ ours durant |’ hiver (M’ kmaq,
1994). Sur la riviere Kazan, les traverses de caribous

déterm naient |’ enplacenent des canps (Keith, 1995: 856). Les
rapports entretenus avec le nmlieu dans |le cadre des activités
courantes d acquisition ou de transformation exigeaient des
connai ssances et une conpr éhensi on approfondi e du mlieu physi que :
condi tions neteéorol ogi ques, écosystenes, plantes et ani naux,
changenents constants.

Pour avoir du succes come chasseur, pécheur, trappeur ou cueill eur
de plantes alinentaires et médicinales, il faut conpter sur un sens
de |’ observation aiguisé, sur |es connai ssances accunul ées au fil
des ans et sur une bonne conpréhension de |’ environnenent naturel,
de ses processus et de ses indicateurs. Pendant des siecles, les
peupl es des Plaines ont nms a profit |eurs connaissances de |la
t opographi e, des vents et du conportenent des ani maux pour amener
les bisons a se jeter dans des précipices ou ils pouvaient |es
dépecer, come on peut encore en voir a Head-Smashed-In, en
Al berta. Chez les Autochtones, |e succés de chasse repose sur
| " harnoni e avec les forces vitales de |la terre; |a connai ssance et
le respect de la terre et des esprits qu elle recele sont
essentiels pour y vivre. Conme Harvey Feit |’a si bien expliqué au
sujet des Cris du Nord du Québec, | a chasse n’est pas un événenent
isolé, mais une étape d un processus sans fin inpliquant des
rapports réci proques de pui ssance, de besoins, d obligations et de
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responsabilités norales entre |le Créateur, les esprits, le
chasseur, |’ animal et |a conmunauté. Pour réussir, |e chasseur doit
bien planifier ses actions et se nontrer respectueux a |’ égard des
esprits et des ani maux. Reconnai ssant chez |’ ani nal des
caract éri stiques hunai nes, | e chasseur agit en se confornmant a des
signes qu il conprend et que |’ animal conmprend. Pour saluer la
générositée dont il a été |’ objet, il partage son butin non

seul enent avec |l es nmenbres de sa fanm lle et de sa conmunauté, nais
aussi avec les esprits en nesure de soutenir ses efforts (Feit,
1995). Un jeune Inuit du Nunavut ou du Nord-CQuest du G oenland
partagera sa prem ere prise avec | es nenbres de sa conmunaut é; « | a
cél ébration de |l a prem ere prise ténoigne de |’ évol ution du garcon,
devenu chasseur, et du lien qu il a comencé a tisser avec son
envi ronnement » (Nuttall, 1992; Goldring, 1998). Cette tradition de
partage était tres répandue dans |le subarctique, ou la fam ne
représentait une nenace constante. Ainsi, |es Dénés ont perm s aux
menbres de |a deuxiene expédition de Franklin (1825-1827)
d utiliser leur pécherie de Déline dans |le Gand lac de |’ CQurs
(Hanks, 1996).

Chaque année, le plus souvent |'été, des famlles élargies ou des
menages ayant hiverné séparénment dans différents secteurs du
territoire occupé par |eur groupe se réuni ssaient pour échanger.
Des |iens de parenté uni ssai ent souvent |les fam || es ou nménages qu

hi vernai ent ensenble; ces liens identifiaient égalenment |es
territoires de chasse et de piégeage. Les grands rassenbl enents
estivaux débordaient souvent les limtes de ces réseaux famliaux
parfois conplexes. Le troc et les échanges entre |es peuples
aut ochtones favori saient | "accés aux ressources rares et
pernettaient d élargir les liens famliaux. Ces rencontres
of frai ent des occasions de renouer des anitiés, d organiser des
mari ages et d autres cél ébrations. Fétes, jeux, danses, chants et
autres pratiques traditionnelles étaient au programme. On pouvait
ainsi transnmettre aux enfants des connai ssances traditionnelles et
|l es aider a acquérir les habiletés dont ils auraient besoin pour
vivre de la terre. Les Abitibi8innik, par exenple, se réunissaient
pour pécher, échanger et faire du cormerce a | a pointe Abitibi, sur
le lac Abitibi, en plein centre de leur territoire; a |eur apogée,
vers 1910, quel que mll e personnes appartenant a divers groupes se
réuni ssaient a cet endroit (Société Matcite8eia, 1996). Les sites
riverains, riches de ressources, étaient les endroits les plus
popul ai res pour ces rencontres estivales. Ces |ieux étai ent souvent
associ és a des récits traditionnels qui renforcaient |’identité du
groupe, comme | "illustrent ceux des Ainés d’ Arviat et delariviére
Kazan (Henderson, 1995; Keith, 1995). Beaucoup de groupes
consi dérent ces |ieux de rassenbl enments estivaux qu’ils fréquentent
depui s des siécles comme |les endroits les plus inportants dans |a
représentation de | eur patrinoine.



13

Connai ssances traditionnelles sur |’environnenent

De nonbreuses études fondées a la fois sur |es connaissances
traditionnelles sur |’ environnement (CTE) et sur |a science ont
dénontré une connai ssance approfondi e des processus naturels, des
i ndi cateurs écol ogi ques, du conportenent ani nmal et des techni ques
de survie dans un environnenent hostile. Des études récentes,
not amment celle sur e tétras a queue fine dans |a Prem ére nation
de Fort Albany et celle sur le caribou chez les Ilnuit, ont
égal enent dénontré la fragilité de ce savoir face a | " avénenent des
et abl i ssements permanents et aux changenents culturels (Tsuji,
1996; Thorpe, 1997; Ferguson and Messier, 1997; Huntington, 1998).
Les habiletés nécessaires pour vivre de la terre, come
| " observation, |’'interprétation et |’ adaptation, sont |iées non
seul enent aux connai ssances traditionnelles, nmais aussi a la
persi stance de | a pratique du node de vie traditionnel. Les études
de plus en plus nonbreuses ont égal enent anplifié |les craintes des
Aut ocht ones concernant |'interprétation et |’ utilisation erronées
ou méme une appropriation de leur « propriété intellectuelle »
(Stevenson, 1996: 279). Les Autochtones ont wune conpréhension
conplexe de la terre et de ses ressources, et cette conplexité se
retrouve dans leur langue, ce qui explique en partie |les
préoccupati ons que soul éve actuel l enent | a question |inguistique.
Par exenple, |’ étude de la culture de chasse des Cris de la baie
Janmes a révél é que le radical nitao (chasse) possede en fait cinq
sens de base. Cette culture conbi ne divers aspects cosnol ogi ques,
écol ogi ques et psychol ogi ques de |l a vie et des croyances des Cris,
incluant les liens conplexes qui existent entre | e chasseur et sa
proie (Feit, 1995). Pour définir ces liens, |es peuples autochtones
parlent d un sentinment d appartenance a la terre; ils se voient
comme un des élénments d un environnenent parfaitement intégré

Comme | ' explique Charl es Johnson, « nous, |es peupl es autochtones,
faisons partie de |’'écosystene arctique. Nous ne somes ni des
observateurs, ni des gestionnaires; notre rodle est actif et
consiste a faire partie de |’ écosysténe » (Johnson, 1997: 3). A ce
titre, les étres hunmains coexistent avec les plantes et Iles
ani maux, et tous ont un droit égal a la vie. Cette croyance
i mplique |l e respect de tout ce qui vit. Comme le disait |’ Ainé déné
George Blondin, « Nous somres des gens de |la terre; nous ne somes
pas différents des arbres, des caribous et des corbeaux, sauf que
nous sonmes plus conpliqués » (Blondin, 1997: 18).

Val eurs associ ati ves des |ieux

Coorme |e signalait la Commssion royale sur les peuples
aut ocht ones, pour |es Autochtones, « on ne peut dissocier la terre
de |’'identité ... les notions de territoire, de traditions, de

coutunes ne sont pas dissoci abl es pour nous » (Canada, 1996: 1V,
137). Dans un paysage culturel associatif, nmalgré un lien certain
avec la terre, les valeurs sont reconnues en fonction de
| "inportance spirituelle du lieu plutét qu en fonction de sa
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conception ou des vestiges matériels qu'il recéle. Dans certains
paysages, les vestiges et les décisions relatives a Ila
conceptualisation auront certes un réle prépondérant, mais |es
val eurs spirituelles du lieu pourront étre tout aussi inportantes.
Les associ ati ons cosnol ogi ques et myt hol ogi ques des | i eux sacrés et
le lien culturel continu avec les esprits et avec |la puissance du
| ieu caractérisent de nonbreux paysages i nportants pour |es peuples
aut ocht ones au Canada, comme dans d autres pays. Les récits et les
toponynmes transm s d une génération a |’autre établissent un lien
direct entre ces associations spirituelles et la terre. La vie
traditionnelle, ancrée dans une connaissance intime du mlieu
naturel, était axée sur le cycle des saisons, déterm né par |es
m grations des ani maux, par |’acces aux ressources marines et par
la chasse. Les liens famliaux, l|es rapports sociaux et |les
obligations réciprogques ont |lié |les gens dans ce cycle conpl exe
pendant des siecles. L'interdépendance de tous |es aspects de |la
vie hunmai ne avec |e paysage vivant - dans les l|liens sociaux et
spirituel s aussi bien que dans les activités de récolte - continue
d’ ancrer les cultures autochtones dans la terre.

PAYSAGES CULTURELS

Les paysages revétent depuis toujours des aspects nultiples aux
yeux des observateurs. Dans un article fondanmental, |e géographe
D.W Meinig présentait un nméne paysage sous dix perspectives, du
paysage conme richesse au paysage comme systene. Chacune de ces
perspectives nettait en lum ére une facette particuliere de la
val eur du paysage. Selon |ui, « un paysage se conpose non seul enent
de ce qui est sous nos yeux, nmais aussi de ce qui est dans nos
tétes » (Meinig, 1976). Relevant les « énornes variations
d’ i nportance, de sens et dutilisation du not ‘' paysage ' de nos
jours » de nméne que les diverses fins auxquelles servent Iles
paysages dans |es nonbreuses disciplines qui s’y intéressent,
Eugene J. Palka a observé que chacune possede un angle, des
objectifs, des échelles d analyse, une épisténologie et des
nmet hodol ogi es qui lui sont propres. A son avis, les seuls points
conmuns sont |’ accent mis sur le visible, |a conpréhension du fait
que | es paysages évoluent par un processus d'interaction entre |la
terre et |’ homre, | a reconnai ssance d’ une di mensi on tenporell e dans
| évolution du paysage, et une vague perception de |a dinension
spatiale ou de |’ étendue du paysage (Palka, 1995). En Australie,
| "architecte paysager Ken Taylor a noté que non-Autochtones et
Aut ocht ones avai ent des opinions différentes sur |e paysage, nais
gue, dans |es deux cas, ces opinions reflétaient un concept de
lieu, des caractéristiques enpiriques inhérentes, des perceptions
reposant sur |es souvenirs et |es nythes, ainsi que des liens entre
passé, présent et avenir (Taylor, 1997). Les anthropol ogues et |es
peupl es aut ocht ones qui s’ intéressent a [ "utilisation

hY

traditionnelle et qui cherchent a rétablir |es paysages culturels
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de la cbte ouest ont appliqué ce diletme a la vision de ces

paysages : contrairenment aux visiteurs et aux scientifiques qu
per ¢coi vent Gaaii Haanas comre un |ieu sauvage, |es Haidas y voient
| eur patrie, Haida OGwaaii, un territoire riche en vestiges

historiques et spirituels de Ileur présence plusieurs fois
sécul aire.

Définition des paysages culturels : |le patrinoine nondi al

Bien que relativenment nouveau au sein du nouvenent pour la
conservation du patrinoine, |le concept de paysage culturel est
apparu au cours des di x derni éres années comre une bonne fagon de
consi dérer un endroit, non pas en fonction de nonunents, nais bien
en fonction de |’interaction entre |’ home et son environnenent
naturel. En 1992, au bout d’une décenni e ou presque de débats, le
Conité du patrinoi ne nondi al, organe administratif de | a Conventi on
pour |a protection du patrinoine nondial, adoptait une définition
de paysage culturel de valeur wuniverselle exceptionnelle et
convenait que « | es paysages culturels représentent ‘|l es ouvrages
conbinés de la nature et de ['"honmme ' ... J[et] illustrent
| " évolution de la société et des établissements humains au cours
des ages, sous |I|'influence de contraintes et/ou des atouts
présent és par |eur environnement naturel et les forces sociales,
économ ques et culturelles successives, internes et externes »
(UNESCO, 1996a). Ses trois grandes catégories - |le paysage
clairement défini, congu et créé intentionnellenent par |'home, le
paysage essentiellenment évolutif (relique ou vivant) et | e paysage
cul turel associatif - fournissent une typol ogi e él énent ai re pouvant
inclure le vaste éventail des paysages culturels dans | e nonde.

Depui s que | es paysages culturels ont été adms a figurer sur |a
Li ste du patrinoine nondial, il y a six ans, des paysages culturels
définis, évolutifs et associatifs y ont été inscrits. Beaucoup de
paysages présentent en fait des caractéristiques des trois types.
Dans | es paysages clairenment définis on s’ attend, toutefois, a ce
que les considérations d ordre esthétique |’ enportent sur |es
autres valeurs. En vertu de leur nature organique et de |eur
utilisation par |’home au fil des siecles, tous |es paysages
peuvent étre qualifiés d évolutifs. Ce qui caractérise un paysage
essentiell ement évolutif, relique ou vivant, c’ est le fait que ses
val eurs prinordiales résident dans les traces matérielles de son
évolution d une nmanifestation culturelle a sa forne actuelle,
conpte tenu de |’ environnenent naturel. Les paysages inscrits a ce
jour sur la Liste du patrinoine nondial offrent tous« un exenple
ém nent d'un type de construction ou d' ensenble architectural ou
technol ogi que ou de paysage illustrant une ou des période(s)
significative(s) de |I'histoire humaine » et « un exenple ém nent
d' établ i ssenment humai n ou d' occupation du territoire traditionnels
représentatifs d une culture (ou de cultures), surtout quand il
devi ent vul nérable sous |'effet de nutations irréversibles ». Ce
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sont surtout des paysages agricoles et ruraux, conme |les rizieres
en terrasses des cordilléres des Philippines, et la cbéte
amal fitaine et Portovenere, Cinque Terre et les iles en Italie.
(http://ww. unesco. or g/ whc/ nwhc/ pages/sites/ main. htm

Rédactrice pour |’ Australian Heritage Comm ssion, Jane Lennon
écrivait dans |le Rapport sur |’état de |’ environnenent (1996),
gu en geénéral, les catégories du Comté du patrinoine nondial

s’ appl i quent bien aux paysages culturels de |’ Australie, précisant
ceci (Lennon, 1997: 2.2)

Toutes les définitions [de |’ expression paysages culturels]
ont un conmmun dénom nateur, qui est |’utilisation par |’ home
du paysage et notre perception du paysage culturel qui en
résulte comre étant |’ expression des attitudes et des val eurs
humai nes du passé. Les rapports entre |’ home et le lieu ont
créé, a |’'intérieur du paysage, des configurations qu

s’ajoutent a celles issues des systenes biophysiques. Le
paysage est d abord vu conme un artefact culturel constitué
des vestiges tangi bl es des cultures présentes et passées. Ces
vestiges fornment des couches dans |e paysage et, dans ces
couches, se trouvent des él énments significatifs associés a la
présence humaine, puisque |es paysages constituent des
registres historiques recélant des souvenirs, synboles et
traces du passé, de néne que des vestiges tangibles. C est ce
qui explique |’inportance <culturelle contenporaine des
paysages, car ces élénents significatifs sont au coeur de
| " attachenment d une communauté a certains endroits et sont
essentiels au dével oppenent de valeurs patrinoniales
cul turelles.

Paysages culturels associatifs

Les paysages culturels associatifs nous anenent |oin des concepts
pat ri noni aux conventionnel s centrés sur | es ressources matériell es,
gu il s’agisse de nonunents du patrinoine culturel ou d étendues
sauvages appartenant au patrinmoine naturel. |Ils accentuent
égal ement |le caracteéere indissociable des valeurs culturelles et
naturelles dans |es paysages culturels. Alors que de nonbreux
paysages ont des connotations religieuses, artistiques ou
culturelles, | es paysages culturels associatifs se distinguent par
| eurs associations avec le mlieu naturel plutét que par leurs
vestiges matériels, souvent mnines, voire absents. L éventail des
traits naturel s associ és aux paysages cosnol ogi ques, synbol i ques,
sacrés et significatifs sur e plan culturel peut étre fort |arge:
nont agnes, cavernes, affleurenments rocheux, eaux cOtieres, cours
d’ eau, lacs, étangs, flancs de collines, hauts-plateaux, plaines,
boi sés, bosquets et arbres. En 1995, un atelier sur |es paysages
cul turel s associ atifs, organi sé dans | a région de |’ Asi e- Paci fi que,
« ou les rapports entre |les aspects physiques et spirituels du
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paysage sont si inportants », a permis de meux définir leurs
caract éri stiques essentielles.
(http://ww. unesco. org/whc/archive/cul |l an95. htn):

Les paysages culturels associatifs peuvent étre définis come
des régions, vastes ou restreintes, contigués ou non, et des
itinéraires, routes ou autres paysages linéaires - qu'il
s’ agisse d entités physiques ou d imges nentales inscrites
dans la spiritualité, la tradition culturelle ou |les coutunes
d’ un peuple. Les paysages culturels ont des attributs qui
peuvent étre i ntangi bl es, par exenpl e, acoustiques, cinétiques
et olfactifs, ou visuels.

Les paysages culturels associ és a des peupl es autochtones sont | es
pl us suscepti bles d entrer dans cette catégorie. Trois endroits ont
été ajoutés sur la Liste du patrinoine nondial a titre de paysages
culturels en raison de leurs associations culturelles et
spirituelles avec un peuple particulier : 1le parc national
Togariro, en Nouvel |l e-Zél ande, a cause de son i nportance culturelle
et religieuse pour les Maoris, Uuru-Kata Tjuta, en Australie, a
cause du systene de croyance traditionnel des Anangus, |’une des
plus vieilles sociétés hunmai nes au nonde, et |a Laponi e suédoi se,
|la patrie des Saamis, qui est le plus vaste et |’ un des derniers
espaces de |’ oekounene ou se pratique encore un node de vie
ancestral fondé sur |a transhumance. Tous ces endroits ont
égal enent été inscrits sur la liste en raison de leurs valeurs
nat urel | es.

(http://ww. unesco. or g/ whc/ nwhc/ pages/ si t es/ mai n. ht n)

L’ approche canadi enne

Au cours des dix derniéeres années, |es organisnes patrinoni aux
canadi ens ont reconnu |es paysages culturels dans |eurs divers
programes de gestion des ressources culturelles. Parcs Canada | es
définit comre suit : « Toute étendue géographique ayant éteé
nodi fi ée ou influencée par |’ activité humaine, ou a |aquelle est
conférée une signification culturelle spéciale » (Parcs Canada

1994a: 119) et les a inclus dans son Plan du réseau des |ieux
hi stori ques nati onaux. On retrouve | es troi s catégori es de paysages
culturels dans | es |i eux historiques nationaux dési gnés : des parcs
et des jardins, qui fornment des paysages clairenent définis; des
arrondi ssenents historiques urbains ou ruraux, qui fornment des
paysages évolutifs; et plusieurs paysages culturels associatifs
liés a |’histoire des peuples autochtones (voir ci-apres). La
plupart des provinces ont élaboré une approche relative aux
paysages culturels [c est |le cas, notamment de |’Ontario et de la
Nouvel | e- Ecosse http://www. gov.on. ca/ MCZCR/ engl i sh/
cul di v/ her i tage/ |l andscap.ht m,
http://ww. ednet . ns. ca/ educ/ nuseuni mmh/ nature/nhns/t12/t12-2. htnj,
mais | es provinces et les territoires ont général enent abordé |es
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paysages d un point de vue archéol ogi que plutdt que cul turel dans
l eur comeénoration du patrinoine autochtone [annexe D]. |Ils
reconnai ssent toutefois que certains |ieux désignés, conme |le parc
provincial Witing-on-Stone, en Alberta et Ia Colline Blanche, au
lac Mstassini, au Québec, possédent des valeurs associées aux
paysages culturels. Le programe d études sur [|’utilisation
traditionnelle de |a Col onbie-Britanni que (Col onbie-Britannique,
1996) et |’ ajout par |e Yukon des val eurs autochtones des lieux a
ses processus de planification sont d autres facons d aborder la
reconnai ssance des paysages culturels. Les décideurs autochtones
ont eux aussi |eur propre approche, qui s’ appuie notamment sur |a
t oponyni e pour gérer |es val eurs synboli ques.

L’ approche an®eri cai ne

La principale directive de gestion du US National Park Service,
Cul tural Resource Managenent Cuideline NPS 28, définit un paysage
culturel comme étant « une aire géographique, incluant |es
ressources culturelles et naturelles ainsi que | es espéces sauvages
ou |les aninmaux donmestiques qui s’y trouvent, associée a un
événenent historique, une activité ou une personne, ou dotée d une
val eur culturelle ou esthétique autre ». Quatre types de paysages
culturels y sont identifiés : |le paysage historique défini, le
paysage historique vernaculaire, le lieu historique et |e paysage
et hnographi que. Ce dernier consiste en « un paysage renfernmant
di verses ressources naturelles et culturelles qui font figure de
ressources patrinoni al es aux yeux des gens qui |ui sont associ és »
(Birnbaum 1994: 1-2). Bien qu un type particulier de paysage
dom ne nor nal enment dans chaque site, beaucoup d endroits renfernment
des caractéristiques appartenant a plus d un type, c' est-a-dire
« des unités de paysage qui contribuent a |’ inportance du paysage
et qui peuvent étre subdivisées en él énents individuels ». Ainsi,
| e Petrogl yph National Monunent, au Nouveau- Mexi que, renfernme des
paysages culturels potentiellenment significatifs de trois des
guatre types établis : un paysage vernaculaire pré-contact; un
paysage vernacul ai re historique, un paysage défini historique et un
paysage et hnographi que revétant une inportance traditionnelle et
culturelle particuliere pour | es Puebl os
(http://ww. nps. gov/ pl anni ng/ petr/appdxg. htnm. Nor a Mt chel |
directrice du Conservation Study Institute du NPS, a noté dans son
étude sur |’identification, |’évaluation et |a gestion des paysages
culturels des Etats-Unis (Mtchell, 1996: 70-80) que |l a principale
gqualité d un paysage culturel est sa perspective unificatrice. Un
paysage culturel établit un lien entre toutes |les ressources -
culturelles et naturelles - d un lieu. En général, ces ressources,
dans leur état actuel, sont |’'expression directe de processus
naturels et <culturels. Les nodes de vie traditionnels dans
certaines régions contribuent au rmaintien de Dbiosystenes
i mportants, notanment des communaut és écol ogi ques et des él énents
de végétation. Les ressources naturelles font donc partie
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intégrante du tissu historique du paysage culturel. La végétation
peut étre considérée conme une ressource culturelle vivante, un
el énent de la culture matérielle du lieu, un reflet des changenents
hi stori ques survenus dans son utilisation et dans sa gestion
traditionnelle (Meier et Mtchell, 1990). I|ndépendament de son
initiative concernant |es paysages culturels, |e National Park
Service reconnait aussi des biens culturels traditionnels en raison
de « leur association avec |les pratiques ou |es croyances
culturelles d une comunauté vivante, qui sont enracinées dans
| " histoire de cette conmmunauté et qui sont inportantes pour le
maintien de son identité culturelle ». Ces biens incluent |es
endroits associés aux croyances traditionnelles d un groupe
d’ Aneri ndi ens concernant ses origines, son histoire culturelle ou
| a nature du nonde, ou encore les endroits que |les adeptes de |la
religion amérindienne traditionnelle ont jadis fréquenté ou
fréquentent encore afin d y organiser des activités cérénonielles
conformes aux procédures culturelles traditionnelles. Le not
« culture » désigne « les traditions, |es croyances, |es pratiques,
les nodes de vie, les arts, |’artisanat et les institutions
social es d’ une conmunauté, qu' il s’agisse d une tribu indienne,
d’ un groupe ethnique local ou de la nation entiéere » (Parker et
King, 1990:1).

L’ approche australienne
L' Australie a été un des premers pays a appliquer |e concept de
paysage culturel a des terres associ ées aux peuples aborigénes

vivant sur son territoire. Dées |la reconnai ssance de |’inportance
des paysages culturels dans |la Convention pour la protection du
patrinmoi ne nondial, |’ Australie a ajouté aux val eurs naturelles qui

figuraient déja sur sa liste les valeurs culturelles du peuple
anangu associ ées a Uuru-Kata Tjuta, et elle a enchassé ces val eurs
dans son régi me de gestion conjointe et son plan de gestion (U uru-
Kata Tjuta, 1991). En 1984, |’ Australie a adopté une |oi pour la
protection des Aborigénes et des insulaires du détroit de Torres
(Aboriginal and Torres Strait |slander Protection) dont |’ objet
était de « préserver et protéger des endroits, des secteurs et des
objets particulierenent inportants pour |es Aborigénes et pour des
fins connexes » (Australie, 1984). Cette loi, qui visait a aborder
| e patrimoine des Aborigénes et des insulaires du détroit de Torres
d un point de vue indigene, définissait le terne « aire
significative pour |es Aborigénes » come une étendue de terre ou
d’ eau située en territoire australien « présentant une inportance
particuliére pour |es Aborigénes, conpte tenu de la tradition
aborigene ». Aux ternes de cette loi, « tradition aborigene »
signifiait « |’ ensenble des traditions, rites, coutunes et
croyances des Aborigenes en général, d une comunauté ou d’ un
groupe d’ Aborigenes et, notamment, les traditions, rites, coutunes
ou croyances |liées a des personnes, des régions, des objets ou des
rel ati ons spécifiques » (Australie, 1984: 1.3(1)). Le docunent de
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vul garisation paru en 1996 confirne |’intention originale de |a
loi : «laloi netraite ni des val eurs historiques, ni des val eurs
archéol ogi ques; elle vise plutét |a reconnai ssance des valeurs
pat ri noni al es des Abori genes ou des insulaires du détroit de Torres
d aujourd hui » (Australie, 1996: 5). L’ Australian Heritage
Comm ssi on, un organi sne national, reconnait « | a val eur uni que du
patri nmoi ne autochtone » (Australian Heritage Comm ssion, 1997)

Les peuples aborigenes ont été les premers habitants de
| " Australie. Leur patrinoine est intinmenent |ié au paysage, a
des croyances et a des coutunes. Les peuples aborigénes
percoivent le mlieu * naturel ° comme un paysage culture

réesultant d’ activités humai nes qui se sont déroul ées pendant
au noins 60 000 ans, des tenps i mrénori aux.

Le patrinoi ne aborigéne inclut | es paysages culturels et |es
lieux, la propriété intellectuelle, le savoir, les restes
humai ns, | es artefacts, |es croyances, |es coutunes/pratiques
et |l es langues qui sont inportants pour |es peuples indigénes
d Australie.

L’ approche néo- zél andai se

La Nouvelle-Zélande a été I|le premer pays a sounettre la
candi dature d’ un parc national - Tongariro - a titre de paysage
culturel digne de figurer sur |la Liste du patrinoine nondi al. Dans
son « exanen de | a gestion du patrinmoine historique », e mnistere
de | a Conservation de ce pays reconnait de plus gque « | es paysages
ancestraux d’iw, de hapu et de whanau sont indissociables de
| "identité et du bien-étre des Maoris en tant que tangata whenua »
et que « le nmaintien du lien ancestral avec wahi tapu est un enjeu
maj eur pour les Maoris ». Il définit ces paysages come étant « |es
terres ou leurs ancétres ont vécu et cherché des ressources,
not amment wahi tapu et les sites inportants pour |es Maoris ». Whi

tapu est « un lieu sacré pour les Moris sur les plans
traditionnel, spirituel, religieux, rituel ou nythol ogi que. Wahi
tapu peut étre un lieu précis ou un endroit non défini. Il peut

s'agir de lieux de sépulture (urupa), de lieux associés a la
nai ssance ou a la nort, de lieux associés a un rituel, a un culte
ou a des pratiques destinées a favoriser |a guérison, a des
endroits animés par |es mana des chefs ou tupuna, de |ieux de
bataille ou autre ou le sang a été versé, ou néne d’ accidents
géogr aphi ques come une nontagne ou un cours d eau ayant des
associations traditionnelles ou spirituelles » (Departnent of
Conservation, 1998). La nouvelle charte d | COMOS Nouvel | e- Zél ande
pour la conservation des endroits présentant une valeur
patrinoniale culturelle endosse explicitenent |a reconnai ssance du
pat ri noi ne aborigéne des Maoris et des Mrioris de nménme que |es
princi pes de base de sa conservation (1998: sec.2). La définition
du nmot « lieu » dans la charte élargit égalenent |’inportant
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concept énoncé preéecedenmment dans la charte de Burra, en
Austral ie(1998: sec. 22)

un |i eu dési gne une étendue de terre, y conpris une étendue de
terre couverte d eau ainsi que |’espace aérien formant |le
contexte spatial de cette étendue de terre. Il conprend |es
paysages, les sites traditionnels ou les endroits sacrés, et
toute chose liée au sol, notanment |es sites archéol ogi ques,
jardins, batinments ou structures, ainsi que |es étendues
d’ eau, sal ée ou non, faisant partie du patrinpine historique
et culturel de |a Nouvell e-Zél ande.

La nmention explicite de |’eau, de |la ner et de |’ espace aérien en
pl us des étendues de terre est particuliérenent utile pour attirer
| "attention sur |’interface entre le patrinoine culturel et les
ressources traditionnell enment considérées come étant naturelles.

De |ieu sauvage a paysage culture

La définition des paysages culturels en tant qu éléments du
patrinoine culturel a coincidé avec |a reconnai ssance, a |’ échelle
internationale dans |a conmunauté du patrinoine naturel, du fait
gue des endroits |ongtenps considérés come des régi ons sauvages
intactes et célébrées pour leur intégrité écol ogi que étaient en
fait |a patrie de peupl es autochtones. Leur gestion de ces paysages
a souvent altéré |es écosystenmes originaux, nais elle a égal ement
contribué ala diversité biologique, | ongtenps consi dérée comme une
des valeurs <clés des régions sauvages (MNeely, 1995 . La
Convention pour | a protection du patrinoine nondial définit celien
de facon explicite : « Les paysages culturels refl étent souvent des
t echni ques spécifiques d' utilisation viable des terres, prenant en
consi dération | es caract éri stiques et | es limtes de
| " envi ronnenent naturel dans |lequel ils sont établis ainsi qu' une
relation spirituelle spécifique avec |la nature. La protection des
paysages culturels peut contribuer aux techniques nodernes
d utilisation viable et de dével oppenent des terres tout en
conservant ou en angéliorant les valeurs naturelles du paysage.
L' exi stence permanente de fornes traditionnelles d' utilisation des
terres soutient |a diversité biol ogi que dans de nonbreuses régi ons
du nonde. La protection des paysages culturels traditionnels est
par conséquent utile pour e maintien de | a diversité biol ogi que »
(UNESCO, 1996a: cl. 38). L'intimté du lien qui unit la diversité
culturelle et la diversité biologique a renforcé Ia définition des
paysages prot égés de catégorie V de |’ Union pour | a conservation de
la nature (IUCN) : « zone terrestre, conprenant parfois le littoral
et | es eaux adjacentes, oul’interaction entre |’ home et |a nature
a, au fil du tenps, nodel é | e paysage aux qualités esthétiques,
écol ogi ques et/ou culturelles particuliéres et exceptionnelles, et
présentant souvent une grande diversité biologique » et |’'a
étendue au-deld de son identification traditionnelle aux |ieux
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eur opéens.

Val eurs intangi bles et identité

Le concept de « paysage culturel » est donc général enent accepté
par divers organi smes patrinoniaux a |’ échelle nondiale, y conpris
Parcs Canada. Bien que sa définition varie d un organisnme a
| "autre, elle est toujours axée sur |’interdépendance de | a soci été
humaine et du mlieu naturel. Les principaux participants au
nmouvenent international de protection du patrinoine, au sein duquel
| e Canada joue un rdle actif, ont ouvertenent reconnu | es paysages
culturels caractérisés par |es val eurs intangi bles que | es peupl es

aut ochtones associent au paysage. En accordant |e statut
patrinonial aux |ieux ayant des associations spirituelles, mais ne
recél ant aucun vestige matériel, ils reconnaissent |es valeurs
humai nes essentielles a |’identité de ces peuples. Ils acceptent
aussi explicitenent de laisser |'identification de ces |ieux et de

ces val eurs aux peuples qui |eur sont associ és.

DESI GNATI ON DES PAYSAGES CULTURELS AUTOCHTONES A TI TRE DE LI EUX
HI STORI QUES NATI ONAUX

Au cours des trente derni eres années, |a Comm ssion des |lieux et
nmonunments historiques du Canada a reconmandé que de nonbreux
endroits associ és a des cul tures autochtones soi ent désignés |ieux
hi st ori ques nat i onaux. Ces reconmandat i ons refl etent
| " hi storiographi e de | eur époque. En 1969, |a Conmm ssion a reconnu
| " i mportance national e des | nukshuks de | a poi nte Enusko, sur |'ile
de Baffin, dans les Territoires du Nord-Quest. Conforménent a
| " optique de |’ époque, ils étaient considérés come des artefacts
ar chéol ogi ques pl utdt que comre des él énents d un paysage culture

pl uri di mensi onnel formant un ensenbl e i ndi vi si bl e (St oddard, 1969).
Bien d autres |ieux désignés ailleurs au pays refletent cette facon
scientifique d identifier les valeurs en les situant a |’ intérieur
de disciplines wuniversitaires traditionnelles : archéologie,
histoire ou histoire de |"art. Leur portée, leurs limtes et |eur
i mportance étaient habituell enment déterm nées par des fouilles
archéol ogi ques, parfois appuyées par des études historiques ou
et hnol ogi ques réalisées par des professionnels, et l|leurs valeurs
étaient définies en fonction de critéres établis, tel le fait
d étre des exenpl es exceptionnels ou représentatifs d une culture
(voir Bureau fédéral d’ archéol ogie 1998a, annexe B). Il s’ agissait
souvent d’endroits restreints, come | e barrage de péche du détroit
d Atherley [Myjikaning] en Ontario ou le nystérieux village a
huttes de terre de Cuny en Alberta. Certains lieux ont été
désignés a cause de leur inportance dans |’ histoire du Canada,
comme Batoche, désigné en raison de son rdle dans la rébellion du
Nor d- Quest/rési stance de 1885. D autres sont devenus des |ieux
hi stori ques nationaux parce qu’'ils constituaient |’ expression
artistique d une culture, comre | es pétrogl yphes de Pet er bor ough en
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Ontario ou Ninstints, le village haida de | a Col onbi e-Britanni que.
Quel ques |ieux plus vastes, comme Port au Choix a Terre-Neuve et
Debert/ Bel nont en Nouvel | e- Ecosse, ont été dési gnés a cause de | eur
hi stoire culturelle, anal ysée en fonction de vesti ges
archéol ogi ques et non d’ associ ations culturelles.

Cette fagon de désigner les |ieux associés a |’ histoire des peuples
autochtones en tenant conpte principalenent des vestiges
archéol ogi ques était courante dans |a conmunauté patrinoniale, au
Canada comme ailleurs. En 1990, |’archéologue australienne
| sabel McBryde notait que tous |es biens australiens inscrits sur
la Liste du patrinmoine nondial a cause de | eur association avec |a

culture aborigene étaient d abord docunmentés sur le plan
scientifique plutét qu en fonction de la continuité de la culture
aborigene. En outre, il s’ agissait toujours de vastes étendues de

terre, en fait de paysages culturels « renfermant une foule
d’ endroits divers qui ténoignent des changenents culturels et de
| "interaction de |’homme et du paysage, interaction a la fois
synbol i que, religieuse et éconon que » (MBryde, 1990: 18). Depui s,
méme si | es val eurs archéol ogi ques ont été conservées, |es nornes
institutionnelles ont été nodifiées afin d assurer |la participation
des comunautés vivantes pertinentes a |’identification des
perspectives et des valeurs, ainsi qu a |la gestion des paysages
cul turels.

La perspective des années 1990

Dans |le cadre de |'initiative de comménoration de |’ histoire des
Aut ocht ones du Nord, en 1990-1991, |a Conmm ssion a exam né divers
enjeux et procédé a une classification prélimnaire des |ieux

associ és a |l a conménoration de |’ histoire des peupl es autochtones.

Cette année-la, |a Conmm ssion a reconmandé que
les |ieux revétant une i nportance spirituelle et/ou culturelle
pour | es peupl es autochtones soient considérés adm ssibles a
une désignation a titre de lieux historiques nationaux méne en
| " absence de ressources culturelles tangibles, pourvu qu'il
existe des preuves, recueillies par |e truchenment de
| histoire orale ou autrenent, selon | esquelles ces |ieux ont
vrai nent une signification spéciale pour |la culture en cause
et pourvu que les |ieux eux-ménmes soient fixés dans |’ espace
(Proces-verbaux de la CLMHC, feévrier 1990).

Des docunents de référence précisent que « du point de vue
autochtone, le potentiel de conménoration senble |lié a un ou a
pl usi eurs des él énents suivants : |'utilisation traditionnelle et
durable de la terre; le lien entre les gens et la terre; et des
événenents récents de |'histoire d une Prem ére nation, come par
exenpl e ses rapports avec de nouveaux venus... » (Goldring, 1990;
Gol dring et Hanks, 1991). Inspirée par une présentation sur |e nont
Red Dog et | a piste DrumLake, dans |’ ouest des Territoires du Nord-
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Quest, la Comm ssion s’ est particul i érenment i nt éressée a
| "inportance des lieux nythiques ou sacrés et au potentiel des
« sites l|inéaires ou des sentiers conprenant des ressources
tangibles ... et nmettant en lumere les liens qui existent entre un
peuple et la terre » (Procés-verbaux de la CLMHC, mars 1991). A la
suite des consultations fornelles et infornmelles organi sées en
1990- 1991, il est apparu que tout cadre destiné a orienter le
traitenent de |’ histoire des Autochtones doit tenir conpte des
prescriptions découl ant des revendi cations territorial es successives
des peupl es du Nord concernant les lieux patrinoniaux et culturels
(Lee, 1997b); respecter la vision du nonde des Autochtones dont
témoigne le lien durable établi entre les gens et la terre; et, pour
atteindre ce dernier objectif, reconnaitre que

ce qui distingue le point de vue des peuples autochtones,
cependant, ce sont |es connotations éthiques, culturelles,

medi ci nal es et spirituel | es, nel ées aux habi t udes
d utilisation économ que, qui colorent les liens des étres
humai ns avec un endroit. Certains sites font |’ objet de

réecits, d autres recelent des pouvoirs spirituels inexistants
ailleurs et d autres encore se voient associer des
ensei gnenents particuliers. Tout ceci a peu d’ équival ents dans
|l es sociétés non autochtones. Les cultures autochtones
attachent souvent plus d inportance a ces attributs qu’ aux
vestiges matériels et tangibles de l|a présence hunaine.

(Gol dring et Hanks, 1991: 14)

Cette vision d ensenble a été la plus difficile a appliquer. En
1991, la Commi ssion avait déj a une i dée des perceptions, des enjeux
et des structures liés a |’exanen des sites autochtones dans |e
Nord, ce qui a de plus en plus influencé ses travaux et ses
reconmmandati ons concernant l|la comenoration de |’ histoire des
peupl es aut ocht ones pendant |l e reste de cette décennie. La déci sion
de renoncer aux études sur | es pétrogl yphes et | es pictographes pour
réaliser plutdét des études axées sur |es conmunautés a marqué un
poi nt tournant. Peu a peu, par une série d études sur des thenes et
des lieux précis, |la Conmission a fini par voir que | es val eurs des
peupl es autochtones en mati eére d’ histoire peuvent servir a mesurer
| i nportance historique nationale et a identifier les endroits qu

t énoi gnent de cette i nportance. En nettant |’ accent non plus sur |les
connai ssances scientifiques, mai s sur | es connai ssances
traditionnell es des Autochtones, non plus sur des types de |ieux
(p. ex., pistes, endroits sacrés, etc.), nmais sur des endroits ou
convergent récits traditionnels, signification spirituelle et
utilisation écononique, et non plus sur des criteres, mais sur des
lignes directrices destinées a orienter ses évaluations, la
Comm ssion a commencé a él aborer une approche de commenorati on de
| " histoire des Autochtones axée a la fois sur les valeurs
aut ochtones et sur |’inportance des endroits autochtones pour tous
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| es Canadiens. Le concept de paysage culturel, enraciné dans
| "interaction de la culture et de |’ environnenment naturel sous tous
ses angles, est |’ expression nméne de cette approche.

Consul tation et participation

De la fin des années 1960 jusqu’ aux années 1980, dans ses travaux
de coménoration de |’histoire des Autochtones, |la CLMHC s’ est
attachée aux objets dans une perspective typiquenent axée sur
| " histoire de |I"art et |’archéologie. Depuis, son point de vue a
évolué et elle s’intéresse nmmintenant aux paysages culturels
associ és aux peupl es actuels, refl étant ainsi |es nornmes des années
1990. Une des principal es conséquences de cette nouvel |l e approche
est la participation directe des peupl es autochtones a | a sél ecti on,
la planification de | a recherche, |a désignation et |a gestion des
endroits d inportance patrinoniale. Dans |les années 1980, Ia
recherche a cessé d’ étre axée sur |’ histoire culturell e pour adopter
pl ut 6t un poi nt de vue et hno-archéol ogi que, comme ce fut | e cas dans
| e bassin du Mackenzie dans les Territoires du Nord-CQuest et dans
les sites Sté: 1o de Col onbi e-Britanni que (Hanks et Pokotyl o, 1989;
Lee et Henderson, 1992). La participation plus active des Dénés et
des Metis dans le bassin du Mackenzie peut étre interprétée en
partie comme une reéaction au fait que « |les Dénés sont fatigués
d étre de sinples objets d enquéte et sont en voie de devenir eux-
nménes des i nvestigateurs » (Hanks et Pokotyl o, 1989: 139). Le projet
piloterelatif aux connai ssances traditionnelles sur |’ environnenent
de I’Institut culturel déné, |lancé en 1989, est un bon exenple de
recherche participative pernettant aux peupl es aut ochtones de j ouer
un rdle clé dans |’ orientation des études qui répondent a leurs
besoi ns, notamrent au chapitre de |a néthodol ogi e de recherche et
de la mse en oeuvre, « |’ approche recue en nmatiere d étude des
CTE » (Johnson, 1995: 116). Dorénavant, grace a la participation
active des Autochtones, et plus particuliérenent des Ainés, |es
efforts de recherche portent sur la reconnaissance du lien
hol i stique et essentiellenent spirituel qui existe entre | e peuple
et la terre plutdét que sur |’ anal yse des ressources matérielles.

L’ expéri ence des années 1990 dénontre |le caractere crucial de ce
réle. Ainsi, a |’ époque de leur identification initiale a des fins
de comménoration, |es pétroglyphes du parc national Kejinkujik, en
Nouvel | e- Ecosse, étai ent consi dérés comme | es princi pal es ressources
culturelles du parc. Des consultations nmenées aupres des M’ kmaqgs
ont perms de rajuster le tir et de considérer |’inportance de
| " ensenbl e du parc plutdt qu’ un seul type de ressources. Soulignant
« le lien étroit qui unit le peuple et |’endroit », |e document
préparé conjointenent par des représentants des M’ kmags et des
enpl oyés du bureau de |’ Atlantique de Parcs Canada proposait de
fonder la comeénoration du « paysage culturel » de la région sur
trois nmotifs : les 4 000 ans d utilisation traditionnelle de |a
terre, dont |es vestiges archéol ogiques sont en grande partie
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intacts; |’ environnenent naturel du parc qui pernet de m eux
conprendre le lien spirituel que les M’ kmags entreti ennent avec | a
terre; et les sites de pétroglyphes, qui constituent un volet
i mportant de |’ expression de la culture et de la spiritualité des
M’ kmags (M’ kmaq, 1994). La CLMHC a recommandé que : « | e paysage
culturel du parc national Kejinkujik, qui ténoigne de 4 000 ans
d’ occupation de |l a région par les M’ knmags et qui conprend des sites
de pétroglyphes, d' habitation, de sépulture et de péche, des
territoires de chasse et des voies de déplacenent, soit désigné
d’ i nportance historique nationale ... » (Procés-verbaux de | a CLMHC,
novenbre 1994). De néne, quand Parcs Canada a anpbrcé un exercice
dintégrité coménorative au |ieu historique Nunsting [Ninstints],
en Col onbi e-Britannique, des consultations auprés des chefs
héréditaires ont révélé |la nécessité de reconnaitre certaines
val eurs patrinoniales identifiant non seulenent les réalisations
artistiques et architectural es des Haidas telles que représentées
par le village - au coeur des désignations comme |ieu historique
national et site du patrinoine nondial - mais aussi « |’ histoire
d un peuple a un endroit » : la continuité de la culture et de
| " histoire des Haidas, les liens étroits unissant |les Haidas a |la
terre et a la mer, le caractére sacré du lieu, et son rdle comme
repere visuel des traditions orales m |l énaires des Haidas (Dick et
Wl son, 1998). Ces deux exenples illustrent les efforts de Parcs
Canada en vue d’ appliquer trois principes établis dans | e cadre des
ateliers nationaux sur |’ histoire des peupl es aut ocht ones du Canada,
organi sés entre 1992 et 1994 : |’inportance fondanentale des
connai ssances traditionnel | es des Aut ocht ones pour | a conpréhensi on
de la culture et de |’ histoire de tous | es peupl es autocht ones; des
consultations fondées sur l|a participation active des groupes
aut ochtones; et |e r6le prépondérant des peupl es autochtones dans
| a présentation de |leur histoire et de leur culture (Parcs Canada,
1994b). De la néne facon, la participation des Ainés dogribs aux
études poussées nenées |le long de |a piste ldaa, dans les
Territoires du Nord-CQuest, a permis aux chercheurs de dépasser |es
objectifs initiaux du projet, Ilimté a | exanen des sites
traditionnels et a la docunentation des toponynes et des récits
dogri bs, et de docunenter aussi les |ieux sacrés, de se dépl acer
selon |l es méthodes traditionnelles et d' élaborer un programme de
formati on en archéologie et en rel eve des traditions oral es destiné
aux jeunes Dogribs (Andrews et Zoe, 1997: 8-10). Ces travaux ont
débouché sur | a définition de six catégories d endroits sacrés, dont
cing ont été reconnus par les Ainés - |e sixiénme s’ appuyant sur des
criteres étrangers a leur culture (Andrews, Zoe et Herder, 1998:
307-08). Les projets de recherche soums récenment a la CLMHC
i mpliquaient tous la participation et |la consultation actives des
communaut és | ocal es, et notament des Ainés. En juillet 1998, la
CLMHC a une fois de plus « réaffirnmé le principe ... selon |equel
| " étude de |’ histoire des peupl es autochtones doit reposer sur une
participation et une consultation actives » (Proces-verbaux de |la
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Paysages cul turel s autochtones deésignés

Depuis 1990, la Conmission des |lieux et nmonunents historiques du
Canada a étudi é plusieurs paysages culturels autochtones [voir
| annexe A]. Dés 1991, il fut constaté que le rocher Hatzic, connu
sous le nom de Xa:ytem en Col onbi e-Britanni que, présentait non
seul ement des vestiges archéol ogi ques ténoi gnant de son inportance
nati onal e potentielle, mais avait aussi un intérét conme |ieu de
mét anor phose conpte tenu des valeurs culturelles autochtones.
S inspirant directenent des travaux de Gordon Mhs sur |e peuple
sto: 15, les liens cosnol ogi ques qui expliquent sa fonction d’ endroit
sacreé furent dénontrés(Lee et Henderson, 1991). L’ entente de partage
des frais recommandée en 1998 aprés consultation auprées des Sto:1o
a établi gue la Conm ssion adnet | "inportance nationale
exceptionnell e d endroits appréci és princi pal ement en rai son de | eur
i nportance spirituelle pour |es peuples autochtones.

Déclarés d’'inportance historique nationale en 1995, le site de
chasse du passage des caribous en autome, a |’intérieur des
terres, sur les berges de la riviére Kazan, et celui de I'7le
cbtiere d Arvia juaq et de | a pointe adj acente de Q ki qtaarj uk dans
| " Est de |’ Arctique, fournissent des exenples exceptionnels de
| " i nt égration des val eurs économ ques, soci al es et spirituell es dans
| es paysages culturels autochtones. Choisis respectivenent par |es
comunaut és de Baker Lake et d’ Arviat dans |e but de conserver et

dillustrer |'histoire et la culture inuit de la région, ces
endroits « sont a la fois des ténoignhages éloquents de la vie
culturelle, spirituelle et économ que des Inuit du Keewatin ... et

des |ieux d une grande inportance pour |eur communaut é respective »
(Procés-verbaux de la CLMHC, juillet 1995). Des fouilles
archéol ogi ques ant éri eures, des travaux de cartographie réalisés a
| "aide d un systene de positionnenent global, des rencontres sur
pl ace avec des Ainés, des entrevues avec d autres nenbres bien
informées de la comunauté et |’enregistrenent des récits
traditionnels associés a ces endroits ont perms de cerner |es
valeurs traditionnelles autochtones de néne que l|les valeurs
scientifiques qui s’y rattachent (Keith, 1995; Henderson, 1995). Le
texte définitif des plaques explique bien |es val eurs associatives
et matérielles de ces paysages culturels

Pendant des siécles, les caribous qui traversaient la riviere
Kazan, a |’ automme, assurerent |a subsistance quoti di enne des
Inuit de |"intérieur et |eur survie durant le |ong hiver. Une
fois dans | " eau, |l es caribous étaient a la nerci des chasseurs
en kayak, qui | es capturaient et en harponnaient |e plus grand
nonbre possible. Les Inuit vénéraient et protégeaient I|es
| i eux de traversée pour assurer |le retour annuel des caribous
lors de leur migration vers |e sud. Ceux-ci étaient pour eux
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| " essence de la vie et leur procuraient nourriture
conmbustible, outils, vétenents et abri.

Pendant des siécles, les Inuit venaient canper ici |’été et
réecolter |es abondantes ressources nmarines. |ls profitaient

aussi de ces reéunions pour instruire |l es jeunes, pour cél ébrer
la vie et pour affirnmer et renouveler la société inuit. Ces
deux |ieux sont toujours des centres ou on célebre, vit et
rajeunit la culture inuit de la région d Arviat. Les récits
traditionnels, |es connaissances ancestrales et les sites
archéol ogiques d’ Arvia' juaq et de QKkiqtaarjuk forment une
base culturelle et historique pour |es générations a venir.

Proposée par | a Soci été Matcite8eia et |a communauté aut ochtone de
Pi kogan, au Québec, en 1996, |la pointe Abitibi, située dans le | ac
Abitibi, est au centre du territoire traditionnel des Abitibi8innik
et des voies fluviales que ceux-ci enpruntaient pour parcourir de
| ongues distances. Ce lieu revét une grande inportance pour |es
Abi tibi 8innik, qui s’y sont réunis |’'été pendant des siecles pour
partager les prises de |'hiver, pécher, festoyer et renouer des
liens sociaux. Site privilégi é de contacts et d échanges culturels
avec | es autres peupl es aut ocht ones, | es Européens et | es Canadi ens,
la pointe Abitibi est égalenent un endroit sacré pour les
Abitibi8innik. Elle a cessé d étre utilisée en 1955, |orsque |les
Abi ti bi 8i nni k se sont install és dans des établissenents pernanents,
mai s | es connai ssances traditionnell es des Ainés ont été recueillies
et on note « un attachenment synbolique a la pointe qui est tres fort
dans |l a ménoire coll ective ». Les vestiges archéol ogi ques, i ncl uant
des sites post-contact - église, cinetiere, postes de traite des
fourrures et canpenents - ténoignent de 6 000 ans d utilisation. La
Soci ét é Mat ci t e8ei a a égal enent trouvé une i nportant e docunentation
hi storique |i ée au conmerce des fourrures qui ajoute a |’inportance
hi storique de | a pointe. La conmunaut é appuie | a désignation de |a
poi nte pour commeénorer |’ histoire des Abitib8innik et souhaite en
faire un lieu historique (Société Matcite8eia, 1996).

En 1996, dans la foulée de |'initiative antérieure de comrénoration
de |’ histoire des Autochtones du Nord, du projet du Keewatin et de
| " étude  sur la pécherie de Déline (voir pl us bas),
Chri stopher C. Hanks a explicité «le lien élénentaire entre ... la
culture et la terre » (Hanks, 1996: 887), qui est au coeur de la
conpr éhensi on du paysage culturel du nmont Gizzly Bear et des
collines Scented Grass, situés dans |’ ouest des Territoires du Nord-
Quest. Bien ancré a la fois dans | es connai ssances traditionnelles
locales et dans la |littérature scientifique et spécialisée
pertinente, |le nménoire qu il a rédigé pour |le conpte des Dénés du
Sahtu identifiait trois critéeres de désignation d'inportance
hi stori que nationale: ce peuple vit sur ce territoire depuis des
tenps imeénoriaux; il s’y est dével oppé come peuple distinct; les
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toponynes et les récits traditionnels associés au nont Gizzly Bear
et aux collines Scented Grass ténoignent de facon caractéristique
de ses liens avec le territoire (Hanks, 1996: 885, 888). S appuyant
sur une abondante littérature archéol ogi que et ethnographi que sur
| e subarctique, ainsi que sur | es nonbreux récits oraux de |l a région
du Grand lac de |’ Qurs, Hanks présente de facon intelligente des
récits choisis liés a la signification de traits particuliers du
paysage ou a son ensenble. Ces récits contribuent énornménent au
maintien de la culture des Dénés du Sahtu, en ce sens qu'ils
transnmettent |a | angue dénée, | es conportenents souhaitables et |es
enpl acenents des |lieux sacrés d une génération a | autre, gréace a
| " association des endroits et des récits. En établissant un lien
entre endroits, nons et récits, Hanks est égal ement parvenu a |es
situer sur des cartes topographiques de la région du G and | ac de
| Qurs. Cing grandes périodes fournissent un cadre tenporel
pernettant un groupenent thémati que des récits. George Bl ondi n, dont
| es propres récits sur |la reégion connaissent une grande diffusion,
souscrit a ce cadre tenporel tout en soulignant cependant que ce
concept est étranger a sa culture. Hanks | ui-nméme note que, pour |es
Dénés, « les liens thémati ques de pouvoir spirituel et de rapport
avec |les animux sont plus inportants que |la notion de tenps »
(Hanks, 1996: 906). « Les riches associations historiques entre | es

récits traditionnels des Dénés du Sahtu et * |’origine ' de ces
récits sur deux des quatre pointes de terre qui séparent |es bras
du Gand lac de I"Qurs » ... nontrent que « la terre est pleine

d’ hi stoi res uni ssant | es nondes naturel et surnaturel et défi ni ssant
| es [Dénés du Sahtu] comme peuple |ié a la terre » (Hanks, 1996:
886, 888).

En 1997, les Gnchya Guvch’in de Tsiigehtchic, dans |’ouest des
Territoires du Nord-CQuest, ont proposé que |le segnent du fleuve
Mackenzi e [ Nagwi choonji k] conmpris entre la riviere Thunder et la
pointe Separation, qu'ils considerent comme |’endroit le plus
significatif de leur territoire traditionnel, soit désigné a des
fins de comenoration, de protection et de mse en valeur. Dans
cette proposition, fortenment inspirés des travaux de Hanks, divers
récits oraux nettant en scéne Corbeau, Atachukaii, Nagaii, Ahts’ an
Veh et d autres sont étroitenment liés a la terre identifiée et aux
caractéristiques qui la définissent(Gnch’in Social and Cultura

Institute, 1997). La superposition d un cadre tenporel regroupant
les reécits selon cing périodes a perms darriver a « une
conpr éhension globale de |'histoire, intégrant |’ensenble du
territoire tout en accordant au fleuve sa place significative a
["intérieur de celui-ci ...[;] les récits, qui traitent de |eur
histoire et de |eur expérience de vie sur le territoire ... [sont
des] thenes culturels fondanentaux [qui dénontrent] I|a place
i nportante que le fleuve occupe dans |a culture des Owm chya
GmMch’in »(GmMch’in Social and Cultural Institute, 1997: 824).
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Dans | eur présentation de 1997 en vue d obtenir |a désignation de
Yuquot, dans le détroit de Nootka, en Col onbie-Britannique, |es
Prem eres nati ons Mowachaht - Muchal aht ont denandé qu’ on « rét abli sse
| " équilibre historique » en reconnaissant leur histoire telle
qu' el le est exprinée par |’intégration des endroits et des récits.
Pour expliquer |’inportance de cet endroit « ou |le vent souffle de
partout » et « ou tous les peuples du détroit de Nootka se
rassenblent », elles disent qu il s’agit d un « |lieu de puissance
et de changenent ». Yuquot est le centre du nonde pour |es
Mowachaht, |’ endroit ouils vivent depuis | e début des tenps, ouils
accuei l l ent des visiteurs depuis |’ époque des grands explorateurs
britanniques du XVII11¢ siécle, ou ils ont acquis |leurs pouvoirs de
chasseurs de bal eine, comme en ténvigne le site du Sanctuaire du
bal einier, et ou ils conservent des liens spirituels étroits avec
« |la puissance et la beauté naturelles inmrenses » de |eur
envi ronnenent. Les val eurs historiques occidental es, fondées entre
autres sur |es vestiges archeéologiques, |’iconographie et |es
artefacts, de néne que les sources docunentaires primaires
conpl étent | es connai ssances traditionnelles sur le réle vital de
Yuquot dans | eur culture (Mwachaht-Michal aht, 1997).

Une récente étude présentant |’ histoire du Nunavut du point de vue
des Inuit, fondée sur des consultations avec | es conmunaut és et sur
l e jugenent des Ainés, et reéalisée sous |la gouverne d un comté
directeur inuit appuyé par des enployés et des spécialistes, a

perm s d établir cl ai renent | es priorités en mati ére
didentification des endroits inportants pour les Inuit. Trois
grands principes expriment ces priorités : |'utilisation continue,
la culture inuit, ainsi que |’'identité inuit et ses variations

régional es. Tout est axé sur « le lien traditionnel étroit entre
culture et utilisation du territoire. Les nonbreux sites
traditionnels d habitation et d exploitation des ressources, |es
voi es de transport et les |lieux sacrés renfernment un riche écheveau
de valeurs associatives ténoignant des inpératifs eécononi ques,
soci aux et spirituels du cycle annuel des dépl acenents, ponctués de
rassenbl enents plus ou noins inportants selon | es besoi ns des gens
et | es occasions » (Goldring, 1998).

Li eux historiques nationaux pouvant recél er des val eurs associ ées
aux paysages culturel s autochtones

Un certain nonbre de |ieux historigues nati onaux dési gnés avant 1990
en raison de leurs valeurs archéologiques, scientifiques ou
hi st ori ques possedent des caractéristiques qui pourraient justifier
| eur reconnai ssance a titre de paysages culturels évolutifs ou
associatifs [voir |’annexe B]. Comrénorés principal ement pour |eur
capacité de représenter |’'imense contribution des peuples
aut ochtones a |’ évol ution du Canada sur une | ongue période grace a
| eurs vestiges archéol ogi ques, ces |ieux sont reconnus et approuvés
par | es peuples autochtones qui |es associent a |eur patrinoine
culturel. Batoche, en Saskatchewan (LHN 1923, 1985, 1989), revét une
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i mportance durabl e pour les Metis atitre de principal établissenent
nmetis aprés la dispersion de la colonie de la riviere Rouge, de
centre des aspirations économ ques, spirituelles et politiques de
ce peuple, et de synbole du conflit arné de 1885. Ces valeurs
associatives sont intégrées dans les ressources culturelles et
naturelles du paysage culturel, incluant entre autres, |le
| oti ssenent en bordure des riviéeres (Parcs Canada, 1997b; Proceées-
verbaux de la CLMHC, février 1989). Bl ackfoot Crossing, en Al berta
(LHN 1925, 1992), revét lui aussi une inportance durable pour |a
nati on si ksi ka, corme en ténoignent |l es |iens séculaires étroits que
cette culture a entretenus avec | a région, ainsi que son projet d en
faire un parc historique. Ce « lieu de traversée est le fil qui
relie |l es divers él énents historiques [naturels et culturels] pour
en faire un paysage culturel » (Parcs Canada, 1997a). Le précipice
a bi sons Head- Smashed-In [ Esti pah-ski ki ki ni-kots], en Alberta (LHN
1968, site du patrinoine nondial 1981), est aujourd’ hui un paysage
culturel relique qui illustre a la fois |les méthodes collectives
perfectionnées de chasse et de cueillette des Indiens des Plaines
et | eur organi sation sociale. Ténoignant de | utilisation séculaire
des ressources des Prairies a des fins spirituelles, économ ques et
sociales inscrite dans le mlieu physique et la tradition oral e des
peupl es autochtones, ce lieu est maintenant ms en val eur par |les
Piikanis et les Kainais qui transnettent leur tradition culturelle
a leurs enfants et aux visiteurs (Buggey, 1995). Les Monticul es
Mani t ou [ Kay- Nah- Chi - WAh- Nung], en Ontario (LHN 1969), revétent une
i nportance spirituelle et religieuse pour la Prenm ére nation de
Rainy River qui cherche, en partenariat avec Parcs Canada et avec
| e gouvernenent de |’ Ontario, a illustrer les 5 000 ans d histoire
de la région. Wanuskew n, en Saskatchewan (LHN 1986), atteste |la
présence d’ au noins une douzai ne de groupes culturels du nord des
Pl ai nes dans |la zone de transition entre les Plaines et |la forét
bor éal e pendant plus de 5 000 ans. ||l conserve encore de nos jours
son inportance spirituelle historique. La participation des
Prem éres nations de | a Saskat chewan a contri bué a sa m se en val eur
et notanment a la création d un centre d accueil de conception
synmbolique et de quatre sentiers d interprétation sillonnant |e
paysage (Buggey, 1995). Les sites de la mssion de Hay River, sur
| a réserve i ndi enne de Hay Ri ver, dans | es Territoires du Nord- Quest
(LHN 1992), qui conmprennent |’ église anglicane St. Peter’s, |’ église
cat hol i que St. Anne’s et son presbytere, ainsi que |es deux
ci meti éres paroi ssiaux avec | eurs nonbreuses huttes des esprits, ont
été désignés en raison de « ... leur association étroite avec une
période critique des relations entre les Dénés et |es Euro-
Canadi ens » (Procés-verbaux de la CLMHC, juin 1992). Appréci és par

| es Dénés | ocaux pour |eur valeur spirituelle, ils peuvent étre
considerés come faisant partie du grand paysage culturel de la
comunaut €. La présence des M’ knags dans | a bai e Mal peque, al’'lle-

du- Prince- Edouard (LHN 1996, 1997), désignée atitre d « événenent »
plutdt que de lieu, net |’ accent sur |’inportance historique de
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10 000 ans d’ utilisation et d occupation continuelles dans | a baie -
« la continuité et |’attachenent a la terre sont les élénents
déterm nants de |’ i nportance historique » - et sur |a baie elle-nméne
en tant que « haut lieu de spiritualité autochtone ». Territoire
tradi tionnel de chasse, de péche et de cueillette pour | es M’'knags
de |’ Il e-du-Prince-Edouard pendant des siecles, la baie revét
auj ourd’ hui une val eur synbol i que prof onde pour de nonbreux M’ kmaqgs
...."7 (Johnston, A J.B., 1996; Proceées-verbaux de la CLMHC, 1997

1996). Les valeurs attribuées a |l a présence des M’ knmags dans |a

bai e Mal peque qui ont servi a détermner |’inportance historique
nati onale de |’ événenent sont directenent associées au lieu -un
paysage culturel-, et « mettent en évidence ou synbolisent en tout

ou en partie une tradition culturelle, une maniere de vivre ou des
i dées qui sont inportantes dans |’évolution du Canada » (CLMHC,
1999). Par opposition, |la pécherie traditionnelle de Déline et le
vi eux Fort Franklin, dans les Territoires du Nord-CQuest (LHN 1996),
identifiés a cause de |eurs associations historiques inportantes,
ont été désignés comme |lieu historique, atitre de « ténoin él oquent
des rapports qui se sont établis au Xl X® siécle entre | es peuples
aut ochtones du Nord et |es explorateurs euro-canadi ens déterm nés
a connaitre la région », « de |’ appui et de |’ aide apportés par |les
Dénés et les Metis » a | a deuxi éme expédition de sir John Franklin

et de |’inpact de |’'expédition de Franklin et de celles qui ont
sui vi sur |es peuples autochtones de | a région, particulierenent en
ce qui a trait a « la définition de |’'identité culturelle

distinctive des Dénés du Sahtu ». De néne, les « Dénés du Sahtu
considerent |a pécherie de Déline comme un ténoignage culturel
i mportant de |eur présence dans |a région » (Hanks, 1996; Proces-
verbaux de la CLMHC, novenbre 1996). La protection et la mse en
valeur du site denmandées par |les Dénés du Sahtu soulignent
| i nportance que ceux-ci accordent au |ieu conme expression de
| " hi stoire autochtone.

Paysages reliques

Bien d autres |ieux historiques nationaux désignés en fonction de
val eurs archéol ogi ques afin de comenorer |’histoire de peuples
aut ocht ones possedent sans doute des val eurs de paysage culturel et
il se pourrait que les nations concernées choisissent de |les
identifier come paysages ou él énents de paysages culturels, conpte
tenu de | eur patrinoine. Qutre | es inuksuit d Enusko Point, dans le
Nunavut, nentionnons les sites de villages ou d autres types
d’ habitation, les sites de pictographes et de pétroglyphes, |es
sites de cercles de tipis, de sépultures et d’ approvisionnenent,
comme des carriéeres [voir |’annexe C. Ainsi, certains, sinon la
totalité des neuf villages haidas, gitksans et tsinshi ans abandonnés
de Col onbi e-Britanni que, désignés LHN en 1971-1972, pourraient
avoi r, pour |es Autochtones, des valeurs patrinoniales simlaires
a celles que les chefs héréditaires ont identifiées a Nunsting (LHN
1981, site du patrinoine nondial 1981). Des villages reliques
situés ailleurs, comme |les villages palissadés iroquoiens de
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| " Ontario, pourraient eux aussi étre considérés conme des paysages
culturels. Les consul tati ons nenées aupres des servi ces patri noni aux
des provinces et des territoires ont révél é que ceux-ci n’ ont aucun
paysage culturel autochtone désigné répondant a la définition
proposée. |Ils ont toutefois désigné des villages ou des sites
d habitation reliques, come Oxbow, a Red Bank, au Nouveau-
Brunswi ck, Poi nte-du-Buisson, au Québec, Sea Horse QGlly, au
Mani t oba, et Qaummmarvit, dans les Territoires du Nord-Quest, en
rai son de leurs val eurs archéol ogi ques. Plusieurs ont signal é que
certains des sites désignés ou qui nériteraient de |’'étre
pourraient étre des paysages culturels. Les sites de pictographes
et de pétroglyphes, reconnus un peu partout au pays a |’ échelle
fédéral e ou provinciale, pourraient étre des él énents inportants de
paysages culturels, comme on |’ a dénontré a Kejinkujik. Les cercles
de tipis désignés, comre ceux d Herschel, en Saskatchewan, et de
Bezya, en Alberta, font eux aussi partie de vastes paysages
culturels. Des sites de sépul tures désignés, come L' Anse Anobur, a
Terre- Neuve, | e Tumul us Augustine, a Red Bank, au Nouveau- Brunswi ck,
et le site de Gray, en Saskatchewan, pourraient étre vus comre des

| ieux sacrés a |’intérieur de paysages culturels autochtones. Les
peupl es aut ocht ones pourrai ent égal ement choisir d identifier come
paysages culturels autochtones des |ieux historigues nationaux

exi stants dési gnés pour d autres raisons, conme | 'ont fait récement
| es Mowachaht - Muchal aht [orsqu’ ils ont réclane |l e détroit de Nootka
conme partie intégrante de | eur propre histoire a Yuquot (Mowachaht -
Muchal aht, 1997). De néne, |es peuples autochtones pourraient
consi dérer que certaines désignations actuelles dinportance
hi storique nationale |liées a des événenents, come des batailles,
ou aux cultures autochtones, font partie de leur patrinoine et
seraient comeénorées plus efficacenent a titre de paysages
cul turels.

Il existe aussi des paysages |liés a |’'histoire des peuples
aut ocht ones dont on reconnait | a val eur historique, mai s qui ne sont
associ és a aucun peuple en particulier. Par exenple, au parc
nati onal des Prairies, en Saskat chewan, des anal yses archéol ogi ques
des vestiges culturel s ténoi gnent de diverses activités d occupation
pendant plus de 10 000 ans, nais ces activités n’ont plus cours et
aucune nation ne revendi que actuel | enent d’ associ ation directe avec
le parc (Gary Adans, comm pers.). Lorsque de tels paysages sont
sounis a |l "attention de la CLMHC, | e programre pourrait |les définir
come paysages reliques, des téenoins d une évolution culturelle qu

a cessé, mai s qui deneurent riches en vestiges nmatériels, plutét que
comme des paysages culturels autochtones qui supposent |a
partici pation des peuples concernés. Cette distinction entre les
endroits associ és a des comunaut €és encore vi vantes et ceux qui sont
connus uni quenent a cause de vestiges matériels du passé pourrait
correspondre a ce qui se fait en Australie, ou on différencie « |les
| i eux du patri noi ne aut ochtone d’ i nportance archéol ogi que » et « | es
[ eux aut ochtones d’inportance patrinoniale pour |es cultures
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vivantes », ce qui facilite [|’identification d’indicateurs
envi ronnenment aux |i és au patrinoine naturel et culturel (Pearson et
al, 1998).

La désignation récente de lieux associés a |’ histoire des peuples

aut ochtones dénontre |’ applicabilité du concept de paysage
aut ocht one. Les récits traditionnels qui traitent d’ une
i nt er dépendance spirituelle continue avec la terre illustrent fort
bien |’ inportance des val eurs associatives en ce qui a trait aux

rapports des Autochtones avec un endroit donné. L’'identification
d’ un paysage culturel autochtone repose essentiellenent sur son
association a une culture vivante. Un paysage inportant qui n’est

bY

pl us associ é a une culture vivante est un paysage culturel relique.

LI GNES DI RECTRI CES POUR L’ I DENTI FI CATI ON DES PAYSAGES CULTURELS
AUTOCHTONES

Consul tati on de spécialistes

Pour rédi ger ce docunent, nous avons exploré | e concept de paysage
culturel autochtone en consultation avec wune quarantaine de
spécialistes de différentes disciplines, de |'histoire a
| "archéol ogie, en passant par | architecture du paysage et Ila
gestion des parcs. Ces spécialistes étaient des enployés de Parcs
Canada et des admi nistrations provinciales et territoriales de tout
| e pays, des experts-conseils possédant une vaste expérience des
comunaut és autochtones et des Autochtones nenbres d organi snes
cadres ou occupant diverses fonctions. Plusieurs constantes se
dégagent de cet exercice. Ainsi, tous ont souligné |la conplexité et
| a vivacité des croyances et des traditions autochtones liées a la
terre; tous ont insisté sur |’inmportance du lien avec |a terre pour
| es cul tures autochtones et sur la nature holistique de ce lien, en
plus d’' observer que le concept de « terre » incluait a la fois
|"eau, le ciel et la terre. Tous ont égalenment attiré |’ attention
sur e fait que | es Aut ocht ones entreti ennent encore aujourd’ hui des

liens réels et persistants avec la terre et sur |’interdépendance
des étres hummi ns, des animaux et des esprits sur terre. En plus
d étudier le nonde matériel, ils ont invariablenent abordé |es

aspects spirituels, nmentaux et énotionnels de la vie dans un
envi ronnenment donné. La cosnologie, les lieux de puissance, |es
récits associant les esprits a la terre, les liens famliaux et
i ngui stiques avec les lieux revenaient constament dans |eurs
propos. |Ils ont de plus souligné |’ inportance des diverses
utilisations et activités - de |la récolte aux réunions sociales, en
passant par les rites et les cérénobnies - en tant qu’ expression
vitale du lien avec la terre. A leurs yeux, |’ attachenent des
peupl es aut ocht ones a ces aspects de la terre plutdét qu’ a un endroit
considéré come une ressource nmatérielle est une attitude
déternminante de | "identité autochtone. Ils ont expliqué ladiversité
de | ' expérience historique selon | es époques et |les |ieux, ainsi que
| es di fférences dans | a situation actuell e des peupl es aut ocht ones.
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Ces différences quant a |’expérience historique, au contexte
géographique et a la situation actuelle colorent aujourd hui I|es
liens des peupl es autochtones avec |es paysages. Les spécialistes
consultés ont tous insisté sur le réle majeur que |es Autochtones
ont a jouer dans |’identification des paysages pouvant étre
comenorés a titre de lieux historiques nationaux. Les peuples
concernés ne sont pas nécessairenent |es occupants ou utilisateurs
actuels de | "endroit, nmais ils peuvent avoir conservé avec cel ui-ci
un lien historique encore inportant. Pensons ici aux Hurons de
Loretteville, au Québec, qui ont gardé un lien avec le territoire
du sud de | "Ontario qu'ils ont quitté au mlieu du XVII® siécle. La
tradition oral e en général et | es connai ssances traditionnelles sur
| envi ronnenment ont constanmment été citées come étant a | a base de
| a conpr éhensi on et de | a reconnai ssance des val eurs que | es peupl es
aut ocht ones accordent a un lieu, |’ archéologie, |’ ethnohistoire et
| " et hnogr aphi e étant reconnues comre | es di sciplines universitaires
| es plus pertinentes.

Definition des paysages culturels autochtones

Conpte tenu des ouvrages et des spécialistes consultés a ce jour,
nous proposons |la définition suivante a des fins d étude et de
di scussi on

Un paysage culturel autochtone est un endroit auquel un (ou
pl usi eurs) gr oupe( s) aut ocht one(s) s accorde(nt) une
signification particuliére en raison du lien persistant et
conpl exe entretenu avec le territoire. Le paysage exprine
| "unité du groupe avec le mlieu naturel et les valeurs
spirituelles qui y sont rattachées. Il incarne | a connai ssance
traditionnelle des esprits, des lieux, des utilisations du
territoire et de |’ écologie. Les vestiges matériels ténoi gnant
de cette association peuvent étre remarquables, mais ils sont
souvent m nimes ou inexistants.

Il faut reconnaitre que d autres peuples que |e groupe concerné
peuvent aussi avoir utilisé | e néne paysage, auquel ils peuvent eux
aussi accorder de la valeur. En Anerique, particulierenment,
| " expérience nontre que la rapidité des vagues d' inmgration et la
diversité des cultures qu elles ont introduites ont eu un effet
consi dérabl e sur | es paysages culturels. Il s’en est suivi, non pas
un étagenent des cultures et des utilisations, mais plutét une
contenporanéité de cultures et d utilisations qui sont toutes jugées
val abl es (US/ | COMOS, 1996).

Déterm nation de |’ inportance historique nationale
Comment devrait-on faire pour déterm ner |’ inportance nationale d un
paysage culturel autochtone? La CLMHC a déja établi, en ce qui

concerne |l e nonbre de groupes culturels, que « a |’ avenir, toute
délibération devrait tenir conpte des 60 groupes distincts
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identifiés dans | e Rapport de |la Conm ssion royal e sur | es peuples

autochtones » et a demandé une analyse de « |’'incidence de
|"utilisation des groupes linguistiques conme ¢élénments de
déterm nation de |’ inportance historique » (Procés-verbaux de |a
CLMHC, juillet 1998). La CLMHC a égal enent anorcé des di scussions
sur |’'utilisation « du territoire traditionnel d une nation
autochtone ... comme univers de conparaison du |lieu proposé a des

fins de comménoration ou de désignation » (Bureau fédéra
d’ archéol ogie, 1998a: 21). Les paysages culturels autochtones
correspondant a la définition qui précede respectent ces
ori entations.

Aux Etats-Unis, pour qu un bien culturel traditionnel puisse étre
désigné, le National Park Service exige qu il soit inportant
auj ourd’ hui pour la comrunauté et qu'il | ait été pendant au noins
cinquante ans. Le bien en question doit égalenment répondre aux
criteres dintégrité établis en tenant conpte du point de vue des
utilisateurs traditionnels qui ne doivent constater aucune perte
dintégrité. Les critéres du National Regi ster sont appliqués, comre
ils e sont pour tout bien dont on veut déterminer |’ admi ssibilité
au National Register of Historic Places. Ces critéres, qui sont
toutefois tres | arges, sont aussi interprétés de fagcon a accommoder
les traditions anerindiennes. Ainsi, « |’association a des
événenents ayant contribué de facon significative aux grands
courants de |’ histoire [des Etats-Unis] » pernet, par exenple,
d inscrire des |lieux associés aux traditions orales concernant |a
création d un groupe angérindien, et « |’ association avec |la vie de
personnes ayant joué un rdle inportant dans |e passé [des Etats-
Unis] », dinscrire des personnes dont la vie ne peut étre
docunent ée par des études et des étres non humains comre |es
di vinités révérées par un peuple anmérindi en. « Tant que la tradition
el | e-néne est enraci née dans |’ histoire du groupe et qu’ el l e associ e
le bien a des événenents [ou a des personnages] traditionnels

| " associ ati on deneure acceptable » (Parker et King, 1990; King et
Townsend, n.d.).

| sabel McBryde a posé |la question suivante : De quelle facon |a
comunaut € patri noni al e procede-t-ell e pour étudi er, conceptualiser
et évaluer les diverses caractéristiques des paysages autochtones
et archéol ogi ques des vastes systenes conplexes du nonde des
chasseurs-cueil l eurs? (MBryde, 1997: 12) Pour y répondre, elle
propose cing criteres :

1. entité culturelle significative répondant a |l a définition
de paysage cul turel [association]

2. entité culturelle significative illustrant des thenes de
| > histoire humai ne et des pratiques culturelles courantes

3. bonne docunentation de |la vie et des traditions orales du

peupl e aut ochtone de | a région
4. bonne docunentation des travaux archéol ogi ques et
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et hnohi st ori ques
5. docunentation nontrant |es valeurs scientifiques et

Y

sociales qui se rattachent a |'entité culturelle.

Par le passé, afin d évaluer |’inportance historique nationale
d’ endroits, de personnes ou d événenents, |a CLMHC s’ est fondée sur
des cadres historiques et anthropol ogiques ainsi que sur des
critéres particuliers. La Conm ssion a cependant reconnu que ses
criteres, structures et cadres conventionnels d’ évaluation
conviennent nmal aux valeurs inhérentes a |’ histoire des peuples
autochtones. Elle a réaffirme dans ses discussions que « nature,
tradition, continuité et attachenent a la terre sont considérés
come |es él énents déterminants de |’ inportance historique » en ce
qui concerne |es peuples autochtones, soulignant qu elle « était
i nt éressée non seul erent a conménorer des groupes, NI S aussi a se
pencher sur |’inportance de certains endroits pour un groupe
autochtone ... »(Procés-verbaux de la CLMHC, juillet 1998). Le
concept de paysage culturel fournit un élénent de réponse a ces
questi ons.

Li gnes directrices sur |es paysages culturels autochtones
Conpte tenu des criteres d’ i nportance hi stori que national e appl i qués
par |a CLMHC (CLMHC, 1999), un paysage cul turel autochtone désigné

doit «illustrer un aspect inportant de |’ histoire du Canada au pl an
national ». Les nonbreuses recommandations de la Conm ssion
ténmoignent du fait que |’'histoire des peuples autochtones est

reconnue comre « un aspect inportant de |’ histoire du Canada au pl an
national ». En tant qu endroit désigné en raison de son
« association évidente et significative » avec cet aspect de
| " histoire du Canada, un paysage culturel autochtone doit « nettre
en évidence ou synboliser en tout ou en partie une tradition
culturelle, une mani ére de vivre ou de penser qui sont inportantes
dans | ' évol ution du Canada ». Les él énents qui ténoignent du degré
dintégrité d un endroit, sauf |’ espace qu il occupe, ne sont pas
habi t uel | ement essenti el s pour conprendre |’ inportance d un paysage
cul turel autochtone et ne sont donc pas appliqués en général.

Les lignes directrices qui suivent ont pour but d aider Ila
Comm ssion a exam ner |’ inportance national e des paysages culturels
aut ochtones. Elles sont confornmes a |’ orientation contenue dans |a
récent e histoire du Nunavut sur | aquelle | a Conm ssion s’ est penchée
en décenbre 1998.

1. Le groupe autochtone depuis |longtenps associé a |’endroit a
participé a son identification et a la déterm nation de son
i mportance, consent a ce qu’'il comrénore sa culture et appuie sa
dési gnati on

Cette ligne directrice découle de |’ orientati on donnée par |a CLMHC
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depuis 1990, selon laquelle |les peuples autochtones doivent étre
consul tés et doivent participer al’identification des cadres et des
lieux associés a leur histoire. Elle est conforme au processus de
consultation établi concernant |les sites du patrinpi ne autochtone
(Bureau fédéral d’ archéologie 1998a, 17-18) et au Statenent of
Principles and Best Practices for Comrenorating Aborigi nal Hi story,
draft 3 (Bureau fédéral d’'archéologie 1998c, item 2). Elle est
égal enent conforme a la recommandation 1.7.2 du Rapport de la
Comm ssi on royal e sur | es peupl es autochtones. Enfin, elle peut étre
conforme au cadre conparatif ou contextuel que | a Comm ssion choisit
d utiliser pour son évaluation, comre le territoire traditionne

proposé d’un groupe autochtone ou d une Prem ére nation (Bureau
fédéral d archéol ogie 1998a, 14 et 21).

2. Les aspects spirituels, culturels, économ ques, sociaux et
envi ronnenment aux qui ténoignent de |’association du groupe avec
| "endroit identifié, y conpris la continuité et les traditions,
illustrent son inportance historique.

Cette ligne directrice net |’accent sur |’identification de
| i nportance historique nationale a partir de |’ attachenent durabl e
du groupe au territoire, de |'utilisation continue qu' il en a fait
et des activités quil y a nenées, de ses liens sociaux et
fam|liaux, de sa connaissance intine de |la région et de ses
affinités spirituelles avec celle-ci.

3. Les caractéristiques culturelles et naturelles interdépendantes
du lieu identifié en font un paysage culturel inportant.

Cette ligne directrice reconnait |la nature intégrée du lien que |es

Aut ochtones entretiennent avec un lieu, notamment |e caractére
i ndi ssoci able des valeurs culturelles et naturelles. Les |ieux
identifiés, qui seront sans doute fort divers, illustreront le lien

essenti el entre les forces culturelles et naturelles qu

caract érisent |es paysages culturels. La ligne directrice prévoit
que |’'identification tiendra conpte de différents aspects de
| associ ati on du groupe (voir la ligne directrice nunéro 2) au fil
du tenps. Dans les <cas ou |les caractéristiques prennent
princi pal ement |eur source dans la tradition orale et spirituelle

et dans les activités liées au lieu, |es vestiges tangibles
pourraient étre presque i nexi stants. Cependant, on pourra égal enent
trouver sur place des ressources naturelles, des sites

archéol ogi ques, des lieux de sépulture, des traces de culture
mat ériell e, des docunents ou des récits oraux. La ligne directrice

prévoit que | 'identification des caractéristiques tiendra conpte des
conposant es physi ques conme |’ écosystene, le climat, |a géol ogie,
| a topographie, |’ eau, |e sol, le bassin visuel, des espéces

fauni ques et floral es dom nantes et i nportantes sur | e plan culturel
conpte tenu des rapports entre |e peuple autochtone concerné et
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| "endroit. Les Autochtones peuvent expriner ces aspects sous une
forme animale ou par d autres netaphores associées a la nature
Enfin, la ligne directrice prévoit qu on tiendra conpte de la
di versité géographique et culturelle, de méne que de |’ expérience
i ndi vi duel | e de chaque peupl e autochtone du Canada (Bureau fédéra
d’ archéol ogi e 1998c, item 2).

4. Les caractéristiques culturelles et naturelles ténoignant de
| "inportance de |’endroit sont identifiées grace a la tradition
oral e du groupe autochtone concerné.

Cette ligne directrice suppose gue | es connai ssances
traditionnelles, y conpris |es connaissances traditionnelles sur
| “ envi ronnenent, conprendront sans doute les récits, nons de |ieux,
| angages, utilisations traditionnelles, rituels et conportenents
associés a I’endroit identifié. Elle reconnait que certaines
connai ssances sont inpossibles a partager, nmais elle considere que
| es connai ssances disponibles doivent étre suffisantes pour
dénontrer |’inportance de |’endroit dans la culture du groupe
concer né.

5. Les caractéristiques culturelles et naturelles teénoignant de
| "inmportance du lieu peuvent aussi étre conprises grace a des
travaux spéci ali sés.

Cette ligne directrice reconnait |a contribution des travaux
spécialisés a la conpréhension d un lieu. A cet égard, |’'histoire,
y conpris |’histoire orale, de néne que |’ ethnohistoire,
| " archéol ogie, |’ anthropol ogie et |es sciences de |’ environnenent

conptent parm les disciplines |es plus pertinentes.

Di mensi on, étendue et val eurs

Les spécialistes consultés en vue de | a rédaction de ce docunent ont
souligné que la dinension et |la portée des paysages culturels
aut ocht ones risquent de présenter des probl énes pour |es peuples
aut ocht ones aussi bien que pour Parcs Canada, conpte tenu de |eur
contexte et de leur point de vue tres différents. Les Autochtones
ont une vision du nonde axée sur | e paysage | ui-néne plutdt que sur
ses conposantes. Certains |ieux ont certes une inportance culturelle
associ ative ainsi que des traditions orales se rapportant a |eur
hi stoire. Cependant, étant donné |le rapport holistique que Iles
peupl es autochtones entretiennent avec leur territoire, ces |ieux
sont d’ abord consi dérés comme des él énents d’ un grand paysage pl ut 6t
gue conme des points isol és. Un paysage identifiable peut égal enent
faire partie d un ensenble encore plus vaste. Les lieux sacrés
dogribs identifiés le long de la piste ldaa illustrent la relation
entre les lieux individuels et | e paysage élargi, |a piste elle-néne
étant consi dérée comre un él énent du paysage culturel dogrib, qui
s’ étend sur 100 000 milles carrés. Les Hopis de |’ Arizona occupent
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12 villages sur trois nmesas, mais leur territoire historique,
Tut sgwa, couvre une région bien plus vaste. Des endroits conme |le
nont Navajo, le Gand Canyon, et le lac salé Zuni sont des
« sanctuaires qui ponctuent un itinéraire a caractere religieux
destiné a rendre honmage a toutes |les terres ancestral es des Hopis

[mais ils ] ne constituent pas les limtes des terres des

Hopis; ils n en sont que |la représentation synbolique » (Ferguson,
T.J. et al, 1993: 27). Pour |a nation navajo, « ... le fait disoler
artificiellenent des lieux inportants par rapport au paysage él ar gi
dont ils font partie viole les principes de base qui, au départ,

conféerent une inportance culturelle & certains lieux » (Downer et
Roberts, 1993: 12). L’ étendue de ces vastes paysages est difficile
a concilier avec |’ approche d’intégrité comménorative a | a base du
programe de commeénoration des |ieux historiques nationaux de Parcs
Canada. Assurer la « santé ou |’intégralité » de ces vastes régions
exigera un exanmen attentif de notre conpréhension actuelle de ce
concept et de son application aux |ieux historiques, aux valeurs
hi stori ques et aux objectifs poursuivis pour de vastes paysages
cul turels.

Limtes

Comment faire alors pour fixer les limtes d un paysage culturel?
Des travaux prélim naires proposent quel ques pistes. Ainsi, au site
du patrinoi ne nondial d’ Angkor Vat, au Canmbodge, ou |les capitales
successi ves renfermant des ressources archéol ogi ques et naturelles
avai ent besoin d une protection intégrée, on a recommandé |a
protection de deux zones - de 380 knt et 370 knt respecti venent - qui
tenai ent conpte des principes de gestion d aires protégées et des
inpératifs de protection et de mse en val eur (Wager, 1995). Dans
les parcs nationaux du Canada, un systene de zonage pernet
didentifier les secteurs ayant besoin de différents niveaux de
protection et d orienter leur gestion et leur utilisation (Parcs
Canada, 1994a: 11.2.2). Dans les réserves de |a biosphere, on
appl i que égalenent un systénme de zonage qui prévoit une zone
central e, une zone tanpon et une zone de transition, et qui est axé
sur les différents niveaux de protection et d intervention (UNESCO
1996b: 4). Les paysages culturels autochtones pourraient profiter
de |’ énmergence d’ une approche de pl anification biorégionale dans | a
gestion des aires protégées, applicable a des régions trés vastes
comme | e corridor de 2 000 mlles reliant Yell owstone et |e Yukon
(http://ww.rockies.ca/Y2Y/) et | e coul oi r biol ogi que mésoanéri cain
de 1 500 mlles qui traverse |’ Amerique Centrale (Salas, 1997).
Downer et Roberts, qui coll aborent avec | a nati on navaj o, aux Etats-

Unis, considerent qu une « vision d ensenble ... fondée sur les
paysages ou |les écosystenes plutdt que sur des zones d'inpact
définies de facon artificielle ... énerge des différentes
disciplines de planification environnenentale. [lls sont ]
convai ncus que c’est la seule fagcon réaliste d’ étudier

convenabl enent les biens culturels traditionnels et |es paysages
culturels dont ils font partie intégrante ... » (Downer et Roberts,
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1993: 14). De tels cadres de planification et de telles approches
de cogestion (Collings, 1997) pourraient pernettre d’ él aborer des

mécani snes visant a assurer |’'intégrité comeénorative des paysages
cul turels, coome |’aire désignée de Nagwi choonjik [fleuve
Mackenzi e] .

En Australie, beaucoup de sites autochtones sont en fait des régi ons
di stinctes séparées par des distances considérables, mais reliées
entre elles par des voies conmerciales ou des pistes ancestral es;
ils sont meux conpris a titre d élénents d un réseau plutdét qu’ a
titre individuel. (Bridgewater et Hooy, 1995: 168). « Les Anangus,
dont |l e systene politique est égalitaire et décentralisé, voient |es
él énments du paysage comme des étapes ou des noeuds dans un réseau
de pistes ancestrales. Le paysage anangu ne peut étre divisé en
régions distinctes » (Layton et Titchen, 1995: 178). Le sentier
hi storique Trail of Tears, aux Etats-Unis, un réseau de voies et de
sites multiples qui comménore |’ expul sion des Cherokees [Ani’ Yun’
wi ya] de Georgie, d Alabama et d ailleurs, ainsi que | eur marche et
| eur réinstallation en Gkl ahona en 1838-1839, est un partenariat de
groupes et de sites divers qui offre des programres d’interprétation
apparent és dans neuf Etats. Explorant |la possibilité d adapter ce
concept de noeuds a |l a comrénoration de |’ histoire des Autochtones

au Canada, |’ historien John Johnston note qu’' il peut s’ appliquer aux
« ... lieux qui racontent une histoire commune se déroul ant dans | e
tenps et |’ espace », comme |les pistes et |es voies navigables

associ ées aux déplacenents saisonniers des peuples dans |eur
recherche de nourriture (Johnston, A J.B., 1993). Ces noeuds, ayant
chacun une i nportance propre, pourraient étre au centre des efforts
de protection et de mse en valeur d un vaste paysage culturel
reconnu.

Fai sant observer qu'il « n' existe parfois pas de Ilimtes
évidentes », |l e National Park Service précise que |la définition des
l[imtes d un bien culturel traditionnel devrait se fonder sur les
caract éristiques du lieu historique et plus particulieéerenent sur son
utilisation et sur ce qui fait son inportance (King et Townsend,
s.d.). On a procédé ainsi dans |’arrondissenent historique de
Hel kau, en Californie, ou |l aire significative a été définie come
« une partie substantielle de la chaine cé6tiére du nord de la
Californie ». Au nonment de décider des limtes, on a opté pour un
conprom s et suivi « les |ignes topographi ques, de facon a inclure
tous les endroits ou les traditionalistes s’ adonnent a |la
fabrication de nedi canents ou a des activités simlaires, | es routes
reliant ces lieux ainsi que |’imrense bassin visuel unissant ce
réseau de lieux et de routes ». Pour prendre cette décision, on a
tenu conpte des utilisations traditionnelles, des bassins visuels
et des changenents apportés aux limtes au fil des sieécles (Parker
and King, 1990: 18-19). La nécessité de nodifier les linmtes des
sites anerindiens existants net en lum ére d autres facteurs. Par
exenple, on a demandé |’ élargissenent des limtes du nonunent
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national Wipatki, en Arizona, un site pré-contact de 35 253 acres
caract éri sé par son désert peint et ses puebl os en maconnerie, pour
assurer la protection d un « systene » naturel et culturel ainsi que
pour conpléter |’interprétation du parc

(http://ww. nps. gov/ planni ng/ fl ag/ gnp/ news3/ fl ag2p5. ht m .

On reconnait bien des aspects de |’'approche anméricaine dans |a
dési gnation actuelle de certains paysages culturels autochtones a
titre de lieux historiques nationaux. A Kejinkujik, par exenple, |les
limtes du parc national actuel définissent une aire d occupation
traditionnelle par les M’knmags suffisanment vaste et appropriée
pour étre représentative du paysage m’'knmaq global. Dans ce cas
précis, les limtes acceptées déecoul ent d’ une nesure adm nistrative
commode, nmis ce n'est pas |la | e node de sélection idéal. A Arviaqg
et a Q ki gtaarjuk, des él énents géographi ques bien définis - uneile
et une pointe - ayant d inportantes val eurs spirituelles, sociales,
économ ques et archeéol ogi ques associées a la culture des Inuit du
Caribou ont servi a définir les limtes du lieu. Etant donné
| i nportance des eaux adjacentes pour la signification culturelle,
on pourrait envisager de redéfinir leslimtes de |’ endroit de facon
ayinclure les aires nmarines appropriées. Au nont Gizzly Bear et
dans | es collines Scented Grass, ou | es endroits dési gnés sont aussi
des régions terrestres clairement définies ayant des liens étroits
avec |’ eau, |’analyse des lieux et la discussion des valeurs ont
perm s de bien conprendre |les rapports culturels significatifs du
paysage global de la région du Gand lac de |’ Qurs. De méne, |les
val eurs historiques des bassins visuels de ce site jouent un rdle
particuli érenment inportant dans |’ établissenment des indicateurs de
« santé » du lieu. Si certains élénments geéographi ques distincts
peuvent étre tres utiles pour délimter unlieu, il est évident que
|l es valeurs a |l a base de |a désignation de celui-ci doivent jouer
un rdle prépondérant en la matiére.

CONCLUSI ON

Les paysages culturel s autochtones sont des outils qui pernettent
d’ aborder |’ histoire des Autochtones tout en respectant |e mandat
de la CLMHC et en s’ attachant au lien conplexe que |es peuples
autochtones entretiennent avec la terre. Ce ne sont pas des
vestiges, nmais bien des paysages vivants - |e nonde cosnol ogi que,
nmyt hol ogi que et spirituel des nations qui |eur sont associées, de
méne que le centre de leurs activités quotidiennes sur |le
territoire. Transm ses d une génération a |’ autre par la tradition
oral e, les connaissances traditionnelles des Autochtones unissent
ces liens spirituels a la terre grace a des reéecits, des nons de
lieux, des lieux sacrés, des rites et des conportenents qui se
rapportent aux esprits de la terre. Le cycle saisonnier des
activités pernettant de vivre de l|la terre s’ appuie sur le
synchroni sne des nouvenents des hommes et des ani maux. Les travaux
réalisés jusqu’'ici ont nontré que | es paysages cul turel s aut ocht ones
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sont principal ement de type associatif. L exanen de | eur inportance
nationale doit étre abordé sous |’angle du rapport holistique
entretenu avec la terre par les peuples qui lui sont depuis
| ongt enps associ és. Les peupl es aut ochtones ont un rol e fondanent al
a jouer dans |’identification des lieux qu' ils jugent inportants en
| es docunentant et en en définissant |’inportance nationale dans |le
contexte cul turel autochtone.
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ANNEXE A

LISTE DESRECOMMANDATIONSDE LA
COMMISSION DESLIEUX ET MONUMENTSHISTORIQUES DU CANADA
LIEESA DESPAYSAGESCULTURELSAUTOCHTONESDESIGNES

Abitibi, Québec [Abitibi8innik]

11-1996 «... alafoislieu d’estivage et lieu sacré pour les Algonquins.
« ... d’'importance non seulement pour la communauté de Pikogan, établie bien
avant les premiers contacts entre les Abitibis et les Francais au XVI1° siecle, mais
aussi pour lacommunauté de Wahgoshing en Ontario.
« ... vestiges de diverses périodes d' occupation par les Algonquins de I’ Abitibi
remontant jusgu’ail y a6 000 ans ... emplacement de nombreux postes de traite a
partir du XVII°¢ siecle. »

Arvia'juaq et Qikigtaarjuk, Nunavut [Inuit]

07-1995 « ... témoignage doquent delavie culturelle, spirituele et économique des Inuit
du Keewatin ... «... accent sur ... les activités cotieres de lacommunauté d’ Arviat
« ... Site d’'une grande importance pour la communauté »

Site de chasse du passage des caribous en automne, riviere Kazan, Nunavut [l nuit]
07-1995 «... témoignage d oquent delavie culturelle, spirituele et économique des I nuit
du Keewatin ...
«... accent sur lachasse al’ intérieur des terres ou chasse du caribou ... dela
communauté de Baker Lake.....
« ... Site d'une grande importance pour la communauté »

Mont Grizzly Bear et collines Scented Grass, Territoiresdu Nord-Ouest [Dénés du Sahtu]
11-1996 « paysages culturels associatifs d’ importance historique nationale »
«lesvdeurs culturelles gu’ expriment les liens entre | e paysage, |es récits oraux,
les sépultures et les ressources culturelles, comme les sentiers et cabanes,
contribuent a expliquer et faire comprendre I’ origine, les valeurs spirituelles et le
mode de vie et d' utilisation des terres des Dénés du Sahtu »

Paysage culturel mi’kmaq du parc national K gjimkujik, Nouvelle-Ecosse [Mi’ kmaqgs]
11-1994 « le paysage culturel du parc national Kejimkujik témoigne de 4 000 ans
d’ occupation par les Mi’ kmags dans larégion et recd e des sites de pétroglyphes,
d’ habitation et de péche, des territoires de chasse, des voies de communication et
deslieux de sépulture »



Nagwichoonjik [fleuve Mackenzi€] delariviere Thunder a Point Separation, Territoires du
Nord-Ouest [Gwichya Gwich’in]

06-1997

« saposition de choix dans le paysage culturel des Gwichya Gwich’in »

« ... traverse leterritoire traditionnel des Gwichya Gwich'’in, et revét une grande
importance pour ce peuple sur les plans culturd, social e spiritud »

« ... importance de ce cours d’ eau dans les récits oraux qui relatent les événements
importants qui se sont déroulés du début des temps a aujourd’ hui ... noms donnés
le long du fleuve, récits associés a ces endroits et expérience tirée de ces

récits.... »

« ... voiede transport, permettant aux Gwichya Gwich’in de se réunir en grand
nombre ... I’ été »

« vestiges archéologiques ... importantes péches et carriéres de pierre datant

d avant les premiers contacts, assurant la survie des Gwichya Gwich'in au fil des
siécles »

X&:ytem (rocher Hatzc), Colombie-Britannique[Premierenation st6:15]

11-1997
02-1992

partage des frais recommandé
«...I"&ge du site du rocher Hatzic et son étroite association avec un lieu de
transformation manifestement important pour les Sto:16 »

Y uquot, Colombie-Britannique [Premiér es nations mowachaht-muchalaht]

06-1997

« ... terre ancestrale des Mowachaht et centre de leur monde social, politique et
économique

« constamment occupé pendant plus de 4 300 ans, le village est devenu la capitde
des 17 tribus de larégion de la baie Nootka

«... égdement I’endroit ou les Nuu-chah-nulth ont commencé a pratiquer la
chasse de labaleine et |e site du Sanctuaire du badeinier, le plus important
monument associé ala chasse de la ba eine chez les Nuu-chah-nulth

«... foyer d’ activité diplomatique et commerciale sur la cote ouest du Canada ala
findu XVl siécle.... »

Utkuhiksalik, Nunavut [I nuit]

1997-11

différé en attendant la réalisation d’ une Histoire du Nunavut; examen dans ce
contexte



ANNEXE B

LISTE DESRECOMMANDATIONS DE
LA COMMISSION DESLIEUX ET MONUMENTSHISTORIQUES DU CANADA
LIEESA DESPAYSAGESCULTURELSAUTOCHTONESPOSSIBLES

Batoche, Saskatchewan [Métis]
1923 « conflit armé entre le gouvernement du Canada et |e gouvernement provisoire
meétis en 1885 »

1989 « |es établissements métis en lots en bordure de riviéeres dans les Prairies sont des
formes d établissement d’importance alafois historique et architecturale
nationale ... commémorés a Batoche ... »

Blackfoot Crossing, Alberta [Siksika]
1925 «... I'endroit ouletraité[n° 7] aétésigne ... »

1992 «... 'importance intrinseque du passage dans | es traditions des Pieds-Noirs et la
riche variété de ses ressources archéologiques
« ... leProgramme doit communiquer avec le conseil de bande des Pieds-Noirs et
le gouvernement de I’ Alberta pour dé&erminer quels aspects de I’ histoire de
Blackfoot Crossing méritent, de I’ avis de la bande, d’ étre commeémorés et
comment profiter des possibilités de mise en valeur du village a huttes de terre de
Cluny ... »

Pécherietraditionnelle de Déline et vieux Fort Franklin, Territoiresdu Nord-Ouest [Dénés

du Sahtu]

1996 « lapécherie traditionnelle des Dénés a Ddine ... son utilisation au fil des siecles
et lalongue tradition de partage des ressources, de méme que les vestiges du
Fort Franklin, quartiers d hiver de la deuxiéme expédition de sir John Franklin ...
»
« ... témoignage éoquent du rapport qui s est établi au X1X° siecle entre les
peuples autochtones du Nord et |es membres de ces expéditions euro-canadiennes
déterminées aexplorer larégion .... »
«...I"'impact de I’ expédition de Franklin et de celles qui ont suivi sur les peuples
autochtones de larégion a permis aux Dénés du Sahtu de manifester leur identité
culturelle distinctive, et les Dénés du Sahtu considérent |a pécherie de Déline
comme un témoignage culturel important de leur occupation de larégion »

Sitesdelamission deHay River, réserveindiennede Hay River, Territoires du Nord-Ouest



1992 « association étroite avec une période critique des rdations entre les Dénés et les
Euro-Canadiens ...
deux églises, un presbytere et deux cimetieres avec de nombreuses huttes des
esprits - des éléments d’ importance situés dans un paysage culturel et non le

paysage lui-méme »

Pr écipice a bisons Head-Smashed-I n [estipah-skikikini-kots], Alberta [Niitsitapi/Pieds
Noirg|

1968 Précipice a bisonsillustrant une méthode de chasse communautaire pratiquée
pendant des millénaires
1981 Site du patrimoine mondial

Inuksuit, Enusco Point, Nunavut
1969 « Complexe inuit réunissant 100 repéres en pierre »

Présence des Mi’kmags dans |a baie M alpéque, 1le-du-Prince-Edouard [Mi’kmaqgs]

1996 « labaie a été utilisée et occupée pendant plus de 10 000 ans. ... un territoire
traditionnel de chasse, de péche et de cudillette pour les Mi’ kmags de I’ Tle-du-
Prince-Edouard, qui revét aujourd’ hui une valeur symbolique profonde pour de
nombreux Mi’kmags ....”

1997 « haut lieu de spiritualité autochtone »; « terre d’ appartenance des peuples
autochtones pendant trés longtemps »; « la continuité et I’ attachement alaterre
sont des facteurs déterminants de I'importance historique »

Monticules Manitou, Ontario [Premieres nations de Rainy River]
1969 sitereligieux et cérémoniel pendant 2 000 ans

Nunsting (Ninstints), Gwaii Haanas, Colombie-Britannique [Haidas]
1981 « Ninstints, Tanu et Skedans comptent ... sans doute parmi les sites autochtones
les plus exceptionnels du Nord-Ouest du Pacifique

Wanuskewin, Saskatchewan [Plaines du Nord]
1986 « juxtaposition de vestiges archéol ogiques représentant |es principal es périodes de
la préhistoire des plaines du Nord »



ANNEXE C

LISTE DESRECOMMANDATIONSDE LA
COMMISSION DESLIEUX ET MONUMENTSHISTORIQUES DU CANADA
LIEESA DESSITESRELIQUES
(PAYSAGES OU ELEMENTSDE PAYSAGES CULTURELYS)

Villages de |a cbte ouest [ Colombie-Britannique]
1971 Fort Kitwanga - Tsimshian, village fortifié, méts totémiques, pré-XVIlI°¢ siecle
1972 Canyon Kitselas - Gitlaxdzawk et Gitsaes Kiteselas, village fortifié,
village de I’ autre cété du canyon, pétroglyphes, 1000 av. J.-C.
1972 Kitwankul - Gitksans, village typique, méts totémiques, pré-XVIII°¢ siecle
« ... centre cérémoniel commun aux peuples desrivieres Nass et Skeena »
1972 Kiusta- Haidas, village, pré-contact et post-contact
1972 Metlakatla- Tsimshian, villages d’ hiver
1972 Région de New Gold Harbour, Haina, Archipel de la Reine-Charlotte - Haidas/Skidgate,
village
1972 - Skedans, Tle Moresby Sud, Archipel delaReine-Charlotte - Haidas, village
1972 Tanu - fle Moresby Sud, Archipel de la Reine-Charlotte - Haidas, village
1972 Yan, Archipel delaReine-Charlotte - Haidas/M assets, village, él éments architecturaux
1981 Ninstints[Skungwaii, Nunsting], Gwaii Haanas, Archipel de la Reine-Charlotte - Haidas,
maison longue, méts totémiques; site du patrimoine mondial (1981)

Villages (en grande partie) padissadés de |’ Ontario

1929 Remblais de Southwold, Fingal - XVI° siécle Neutres/Attiwandaronk
1982 Site d’ Etharita, Dunfroon - XVI° et X V1I° siecles, Iroquoiens

1982 Site d’ Ossossane - Hurons (Clan de I’ ours)

1982 Site de Walker, Onondaga - Attiwandaronk (Iroquoiens)

1991 Bead Hill, Toronto - XV 1€ siecle, Seneca (Iroquoiens)

Autres villages
1924 Meductic, Nouveau-Brunswick - Malécites

1982 Oxbow, Red Bank, Nouveau-Brunswick - 3 000 ans d histoire
1920 Hochelaga, Montréal, Québec - Iroquoiens, visité par Jacques Cartier en 1535
1972 Huttes de terre de Cluny, Alberta (voir 1991)

Autres sites d’ habitation

1970__Port au Choix, T.-N. - cultures archaique maritime et pal éo-esquimaude, inclut des sites
d’inhumation

1978 Okak, T.-N. - plusieurs cultures

1978 Indian Point, Red Indian Lake, T.-N. - Béothuk

1995 Boyd'sCove, T.-N. - Béothuk

1972 Debert/Belmont, Nouvelle-Ecosse - Paléo-indiens; 1992 « éément[s] d’ une seule période




culturelle »
1953 Site de Middleport, Grande réserve des Six Nations, Ontario - Iroquoiens
1981 Tle Whitefish, Ontario - Ojibways, saisonnier
1981 Sitede Pic River, Ontario - Culture sylvicole pré-contact
1982 Site Donddson, Chippewa Hill, Ontario - 500 av. J.-C. - 300 apr. J.-C.
1982 Complexe Serpent Mounds, Ontario - Ojibways, 60 av. J.-C. - 300 apr. J.-C.
1982 Parkhill, Ontario - Paléo-indiens, v. 8000 av. J.-C.
1997 Débarcadére Lower Holland, Ontario - Chippewas, Sylvicole Moyen
v. 600-800 apr. J.-C., jusgu’au X1X° siecle
1969 Ravin des morses, Churchill, Manitoba - Pré-Dorset et Dorset
1974 Sites autochtones de Brockington, Manitoba - époque Blackduck
1978 Tlelgloolik, T.N.-O. - Thulé&Inuit 2000 av. J.-C. - 1000 apr. J.-C.
Qaummaarvit, Ped Point, baie Frobisher, T.N.-O. - Thul&/Inuit

Sites de pétroglyphes et de pictoglyphes

1994 Pétroglyphes du bassin de Bedford, Nouvelle-Ecosse - Mi’ kmags, péroglyphes
1980 Pétroglyphes de Peterborough, Ontario - Algonquins

1982 Mazinaw, Ontario - Algonquins, pictographes

Cerclesdetipis
1973 Cerclesdetipisde Suffield - Plaines, migratoires

Sites de sépultures

1978 L’Anse Amour, Terre-Neuve - Culture archaique maritime

1975 Tumulus Augustine, Red Bank, Nouveau-Brunswick

1973 Gray, prés de Swift Current, Saskatchewan - v. 3000 av. J.-C.

1973 Monticules linéaires, Manitoba - lieux de sépulture, 1000-1200 gpr. J.-C.

Sites de ressources

1982 Carriere de pierre asavon Heur de Lys, T.-N. - Dorset

1981 Cummins, Ontario - carriére de pierre de lafin du Paléo-indien

1954 Sheguiandah, Tle Manitoulin, Ontario - carriere de pierre pré-contact

1982 Barrages de péche Mnjikaning, au détroit Atherley, sur lavoie navigable Trent-Severn,
Ontario - péches afascines

1960 Précipice abisons Old Women’s, Cayley, Alberta- 1 500 ans d' utilisation

1978 Kittigazuit, T.N.-O. - chasse du béluga, kittegarymiut, et deltadu Mackenzie

1978 Bloody Fdls, Coppermine, T.N.-O. - chasse et péche pré-contact

Sites de batailles
1925 Senneville, Québec - site dela bataille du lac des Deux-Montagnes- défaite des Iroquois
aux mains des Francais, 1689

Transport
1929 Portage de labaie de Quinte - lieu de signature du traité de 1787 entre les Mississaugas et

les Britanniques



1994 Portages autochtones : « la Commission a d§ja commémoré plusieurs [portages] al’aide
de plagues »;
« comparativement a d autres endroits importants, |es portages apparaissaient comme les
moins prioritaires »
1997 Débarcadéere Lower Holland, Ontario - Chippewas, pré-contact et post-contact,
terminus septentrional, Portage de Toronto et rue Yonge



ANNEXE D

DESI GNATI ONS ET AUTRES FORVES DE RECONNAI SSANCE
DES GOUVERNEMENTS PROVI NCI AUX ET TERRI TORI AUX
LI EES AUX PAYSAGES CULTURELS AUTOCHTONES
mars 1999

TERRE- NEUVE
- aucune désignation ou comeénorati on de paysages culturels
dont les val eurs patrinonial es sont principal ement associ ées
aux peupl es autochtones

I LE- DU- PRI NCE- EDOUARD
- aucune désignati on de paysages cul turels autochtones

NOUVEL LE- ECOSSE
- aucune désignati on de paysages culturels autochtones
- parce qu’elles appartiennent au fédéral, les terres des
réserves ne peuvent faire |’ objet d une désignation
provinci al e; beaucoup de terres associ ées aux peuples
aut ocht ones ne sont donc pas adni ssibles a une désignation
provinci al e
- 1"église de la mission Sainte-Anne, sur |’'ile Indian, dans
|l e détroit de Northunberl and, avec son presbytere et ses
pierres tonbales [mais non tout | e paysage de |'ile] a été
dési gnée en 1992 aux ternes de la loi provinciale sur le
patrinmoine; |’1le, qui a été cédée aux M’ knmags par |a
provi nce dans | es années 1850, appartient maintenant aux
M’ kmagqs de Pictou Landing et est |le site du festival annuel
de la féte de Sainte-Anne

NOUVEAU- BRUNSW CK
- aucune désignation de paysages culturels autochtones come
telle
- recherche en cours, en collaboration avec Parcs Canada, en
vue d’ identifier des sites inportants pour |es Ml écites
- conpte tenu du principe selon | equel aucun peuple ou aucun
site n est plus inportant qu un autre, |la recherche est axée
sur |’identification
- le conmité consultatif nal écite représente toutes |es
comrunaut és nal écites du Nouveau- Brunsw ck

QUEBEC
- aucune désignation de paysages culturels autochtones come
telle
- 113 sites archéol ogi ques cl assés en vertu de la Loi sur
|l es biens culturels ont été occupés a au npi ns une occasion
par des peupl es autochtones; la plupart (84) répondent aux
critéres de la catégorie 3 (site, bien ou nonunent
hi stori que ou archéol ogi que), et beaucoup (24) a ceux de la
catégorie 5 (dans un arrondi ssement historique)
- la loi provinciale prévoit des désignations et des mesures
de protection par |es autorités municipal es plutdét que par



| a province; parce qu’ elles appartiennent au fédéral, |es
terres des réserves ne peuvent faire |’ objet d une

dési gnation provinciale

- la Collines Blanche, au lac M stassini, ont été désignées
site archéol ogique en vertu de la loi provinciale des

| " adoption de celle-ci; la désignation et |la protection

s’ appliquent a toute la colline, et la valeur de |la région
comre |ieu sacré est reconnue bien que | e classenent ne

s’ applique en fait qu’'a son inportance archéol ogi que

- d autres endroits, comme | a nontagnhe sacrée en Montérégie,
sont réputés inportants pour |es peupl es autochtones

ONTARI O
- aucune désignati on de paysages culturels autochtones come
telle
- de tel s paysages existent sans doute en Ontario p. ex.,
zones d'utilisation traditionnelle, |lieux sacrés, sites de
sépul ture
- au début des années 1990, étude du patrinoine culturel de
| a région de Tenmgam et identification limtée de |ieux
sacrés/zones d utilisation traditionnelle dans |a grande
régi on de Temmgami
- certaines dispositions de la Loi sur |e patrinpine de
| " Ontario autorisent |les municipalités a désigner des
districts historiques, mais |la province ne peut désigner des
paysages
- quel gues di zai nes de sites archéol ogi ques de dési gnati on
provinciale, mais |leur inportance a été définie en fonction
des vestiges archéol ogi ques pl utdt que des val eurs associ ées

au paysage, p. ex., la carriere de pierres de Shegui andah,
dans |’Tle Manitoulin

- le programre provincial du patrinoine s’intéresse
actuel l ement aux questions liées a |’'identification, a

| "inportance et a la planification des paysages culturels
aut ocht ones

MANI TOBA
- aucune désignation de paysages culturels autochtones
- le site de Tie Creek Boul der Mdsaic dans |e parc
provincial Wiiteshell a été désigné zone patrinoniale en
vertu de la Loi sur |les parcs provinciaux qui interdit tout
aménagenent mmjeur; ce n’'est pas cependant un site
patri noni al provinci al
- |"article de Katherine Pettipas (1991) pour |e Conseil
consultatif sur les sites historiques du Manitoba, intitulé
« Towards A Working Paper to establish Guidelines for the
I dentification, Docunentation, Protection and Commenoration
of Native Heritage and Sacred Sites », traite de |’ American
Rel i gi ous Freedom Act et de certains ouvrages américains
cont erporai ns, notamrent |a typol ogie des |ieux sacrés de
Swan, de certains sites du Manitoba et de |la docunentation
des |ieux sacrés pour |es peupl es autochtones
- un conmité intergouvernenental travaille a une entente sur



| es foréts nodel es du Manitoba qui pernettrait un équilibre
entre |'utilisation patrinoniale [p. ex., |ieux sacreés,
fouilles archéol ogi ques] et industrielle

SASKATCHEWAN
- aucune désignation de paysages culturels autochtones come
telle
- reconnai ssance des val eurs associ ées aux paysages
cul turel s autochtones a Wanuskewi n, bien que |’ endroit ait
et é désigné a cause de son inportance archéol ogi que
- la coul ée Roannere a été m se en candi dature en 1988, nmis
n"a pas éeté deésignée
- d autres paysages pourraient répondre a |la définition de
paysage cul turel autochtone si |es peuples autochtones
étaient consultés, p. ex., les culbutes a bisons et |les
paysages qui |eur sont associés, |les sites de pétroglyphes,
I es Iieux sacrés du sud-ouest, sur les terres |limtrophes
des Cris et des Pieds-Noirs au XVII1° sieécle
- sur des questions come |le rapatrienent, |la rem se en
terre et les « endroits spéciaux » comme |es cercles
d influence, |e programre consulte e comté des Ainés du
Saskat chewan I ndian Cul tural Centre [Saskatchewan Indian
Nat i ons], a Saskatoon, qui réunit |es principaux groupes
| i ngui stiques de |a province

ALBERTA
- aucune désignation de paysages culturels autochtones conmme
telle
- la plupart des endroits désignés qui sont associés a
| " histoire des peupl es autochtones datent d’ avant |es
prem ers contacts p. ex., la culbute a bisons Head- Smashed-
In
- dans | e cadre des désignations, on n'a pas cherché a
connaitre |I’'intérét des peupl es autochtones pour |es
endroits en question
- les désignations ont été axées sur des él énents conme | es
cercles d' influence ou |l es pictographes/ pétrographes pl ut 6t
gue sur |es paysages; p. ex., |les pictographes du parc
provincial Witing-on-Stone; |e plan directeur du parc de
1997, élaboré par les mnistéres de la Protection de
| envi ronnenent et du Dével oppenent conmunautaire de
| " Al berta, et basé sur |les comentaires du public, net
| "accent sur les ressources naturelles [écosystéenme des
prairies mxes seches], mais reconnait |la contribution des
Prem éres nations au caractere du parc et souligne la
participation de plus en plus inportante de |a nation pied-
noir dans |’interprétation et |’'utilisation du parc

COLOMBI E- BRI TANNI QUE
- aucune désignation de paysages culturels autochtones come
telle
- I"Ofice intergouvernenental de coordination de
|"utilisation des terres coordonne | es aires protégées et



s’ occupe notanment de stratégie, de communications et

d’ aménagenent

- certains des parcs provinciaux créés ont une inportance
hi stori que pour |es groupes autochtones; certains sont co-
gérés dans |l e cadre du processus de planification

- programe d’ études des utilisations traditionnelles
relevant de la Direction des affaires autochtones du

m ni stére des Foréts; aucune désignation, mais inventaire et
rel evé des connai ssances et des zones traditionnelles afin
de pernettre aux Prem éres nations de creéer des bases de
données pour répondre aux questions de planification et
faire face aux nmenaces auxquelles |les zones d'utilisation
traditionnelle sont confrontées

TERRI TO RES DU NORD- QUEST
- aucune désignati on de paysages culturels autochtones
- de vastes programmes d’'inventaire et de cartographie ont
perms de faire le rel evé des connai ssances et des zones
traditionnelles |iées aux endroits inportants pour |es
peupl es aut ocht ones
- un groupe de travail mxte chargé d étudier les |ieux et
sites patrinoniaux du Sahtu a été créé aux ternmes du
par agraphe 26.4 de |’ Entente sur |a revendication
territoriale globale des Dénés et Metis du Sahtu, et chargé
d’ exam ner les endroits du patrinoine du Sahtu et de faire
des recomrandati ons aux adm ni strations appropri ées ainsi
gu au conseil tribal du Sahtu; ébauche de rapport en 1998
- le site Web du Prince of Wal es Northern Heritage Centre
of fre des progranmes scol aires axés sur |es connai ssances
traditionnelles et une base de données renfermnt
11 000 nons géographi ques
voir : http://pwnhc.| earnnet.nt.ca

YUKON
- aucune désignati on de paysages culturels autochtones comre
telle
- la Loi sur |le patrinoine historique du Yukon renferne des
di spositions dans ce sens, nmamis aucun lieu n’a encore été
désigné en vertu de cette |loi jusqu a maintenant
- I"identification de zones spécial es de gestion aux ternes
de |’ Entente sur les revendications territoriales des
I ndi ens du Yukon, comme les plaines d’Ad Crow et Fishing
Branch (Vuntut Gmtchin) ou les terres hum des du rui sseau
Scottie (Prem ere nation de Wite River), répond en partie
au besoin de reconnaitre des paysages nécessitant une
protection/ gestion spéciale a cause de |eur inportance
hi storique/culturelle et actuelle pour une Prem ere nation
- les Prem éres nations ont identifié des sentiers d'intérét
patrinonial; on sait qu il existe d autres paysages
| nportants pour |es peuples autochtones, comme |e sentier
Dalton, | e nont Beaver House sur |a route de Denpster
- en verifiant |l e degré de sensibilisation a |’ anénagenent
et al’utilisation des terres, on peut aborder des questions



comre |’ aménagenent, |’utilisation des terres et d autres
guestions de planification touchant des paysages inportants
pour |les Prem éres nations



